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الإذن بالطباعة 
الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله ؛ آما بعد: 
فقد ان للشیخ پلسر بن سعد العسکر بإخراع وتشر ما اه من شرحي 
ل «المنظومهة الدالية» لابي النقطات الكَلْوَدَانِيَ وال والذي لقیته ضمن دروس 
الدورة العلمية في المتون المختصرة. والمقامة بجامع الأميرة نورة بنت عبد الله بن 
عبد العزيزء بالرياضء في شهر شعبان من عام ۶ مه نفع الله بجهود الجميع, 
وبارك الله في الشيخ ياسر على ما قام به من عناية بهذه المنظومة وما يوضحها. 
وصلَّى الله وسلّم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه. 
قال ذلك وأملاه 
عبد الرحمن بن ناصر البراك 
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مت و ام مه 
مقدمة المعتيْي [ ه ] 


الحمدٌ لله الکبیر المتَعال» المُتئرّه عن الشّرَكاء والأندّاد والأمثال 
أحمده سبحانه وأشكره بلسان الحال والمقال» وأصَلَّي وأسلّم على نبينا 
حار المنعوتِ بشریفب الخضال» والهادي إلى سبیل الرشاد وجمیل 
الفِعَالء وعلی آله وأصحابه خير صحب وآل» والتابعین لهم بإحسانٍ إلى 
يوم المآل. 


أما بعد: 


فن أفضل العلوم» وأَؤلاها بالعِنَايةِ والرّعَاية هو «علمٌ الاعتِقّادا, 
اذ هو اصل الاصول ورأس العلوم» وهو رُكنٌ الإسلام الأعظمء 
وَمَاعِدَنّه الأَهَمٌ ولذا كان تقریر التوحید من الموضوعات المهمة التي 
تواترت بها نصوص الشرع فکانت العناية بتقریره» وتوضیحه وبيانه» 
والتحذیر من نواقضه ونواقصه. ومبطلاته» أصل أصيل في الدعوة 
إلى الله كنَنَء وعليه قامت دعوة الأنبياء والرسل» وسار على منهاجهم في 
ذلك التابعون لهم بإحسان من الصحابة الكرام وأئمة الاسلام فصقت 
فيه الات وات :فيه القصائدٌ والمنظوماث. 

ومن تلك القصائد والمنظومات هذه القصيدة الوجيزة» والتي تعتبر 
من عیون القصائد عند الحنابلة فهي أثرٌ من آثارهم ونفحةٌ من 
نفحاتهم جَادّت بها قريحةٌ إمام من أئمة المذهب المشاهیر» ألا وهو 


ا 2 
آبو الخطاب محفوظ الکُلَدانْ (ت۵۱۰ه) یف نظم فیها معتقده 
مقتفياً فيه منهج الامام المبجّلٍ أحمد بنِ حتل - على حدّ قوله -. 

وهذه القصيدة - على وَجَازَتَا - قد اشتملت على طائفة مباركة من 
مسائل ال لذت ونا ا نامیا 
على طريقةٍ السوال والجواب - وهي من الطرائق المعتبرة في التعلیم - 
تقريباً للأذهان» وجَذْباً للنفوس. وأرسلها في قالب شِعْرِيٌء وذلك لما 
للشَعْرٍ - بِجَرْسِهِ وَوَرْنِِ - من أثر في نفس السامع. 

وقد قام شيخنا العلّامة عبد الرحمن بن ناصر البراك - حفظه الله - 
بالتعليق على هذه القصيدة في مجلسين علمیین» وذلك ضمن دروس 
الدورة العلمية في المتون المختصرة» والمقامة بجامع الأميرة نورة بنت 
عبد الله بن عبد العزیز» بالرياض» وكان ذلك يومي السبت ١5‏ والاربعاء 
٩‏ من شهر شعبان عام ٤۲٤۱ھ‏ . 

ولقضر المدّة الرَمَنيَةَ للدّورّة» فقد اكتفى شیخنا بالتعليق المختصر 
المفید على أبيات القصيدة الا أنه رغم اختصاره حوی جملة من الفوائد 
العلمية» والتعقبات العَقَدِيّة» مما سيراه القاری الکریم في آثناء هذا الشرح. 


(۱) لا يفوتني في هذا المقام أن أشكر ‏ بعد شكر الله كلك - إمام الجامع الأخ 
الفاضل الشيخ الدكتور عبد المحسن بن عبد العزيز العسكرء فله علي - وفقه الله - 
آیادٍ مشكورة» والتي منها حرصه ومتابعته المستمرة على ظهور هذا الشرح» 
فشاركني فيه الهمّ والعمل وأفدتُ من مشورته ونقده» فبارك الله له في علمه 


وعمله. 
0 5 4 ور نع 1 
الشديس» فقد أوقفني على بعض الملحوظات؛ و 0 يعض المقترحات مما 


الشکر وصادق الدعاء. 


مقد مه ۱ لمعتني [ ۷ ]س 
ولاهمية هذا الشرح» ولمکانة شیخنا وعظیم حقّه عليناء فقد سَمّت 
الهِمّةٌ إلى إخراجه لعالم المطبوعات» ونقله من کونه مسموعاً إلى کونه 
مقروءا . 
فقمت بتفریغ الشرح وتهذیبه وترتیبه» ثم قرأئّه على شیخنا حرفا 
حرف فصَوَّبَ وعدّل وأضاف وخذت. وبَقِيَتْ في القصیدة أبياتٌ لم 
چا فا ادا ۶ یهار النْسحَةٍ المقرّرة في الدّورة العلمية منها(ا 
مع أنها مثبتةٌ في عامّة النسخ» وثمّة أبياتٌ أخرى اضر قينا الکلام 
عليها اختصارا؛ لضيق الوقت والمقام فعرضتٌ على شيخنا فكرة إعادة 
شرح هذه الابیات؛ ليتكامل البنيان» ويتناسق الشرح» فوافق مشکور 
فقرآتها عليه بيتأ بيتأء فشرحها Ey‏ 
فزاد هذا الشرح المقروء عمّا في الأشرطة نحو الثلث» وهذا فضل من الله 


ود 
يم 


ومنه . 

وأوليتُ هذه القصيدة شيئاً من العناية» فَضَبطتٌ نَضَّهاء وشَكَلْتُ 
مشکئها. وترجمث لناظمهًاء سائلاً المولى كك القّبول في الدنيا 
والاخرق وأن يجزي شيخنا خير الجزاء على جهوده. وأن ینفع به 
وبعلمه. وصلّی الله وسلّم علی نبینا مهمه وعلی آله وصحبه. 


25 وکنبه 
یاسر بن سعد بن بدر العسکر 
۲ص 


(۱) والنسخة المقررة هي التي آوردها الشیخ محمد بن مانع كله ضمن رسالته: 
(القول السدید فیما يجب لله تعالی على العبید» (ص۱۵ - ۰)۱۷ وفیها بعض 
النقص والمخالفة - في الکلمات وفي الأبیات - لما في النسخ الأخرى 


مو سج مرو 


سمه و سه : 


هو العلامةٌالفقیهٌ الحنبليٌ أبو الختلاب محفوظ بن أحمدٌ بن حسن 
بن أحمد الكلوَدانئ" البغدادئ. 


7 


تأریخ مولده : 


چم 


ولد کن فى الثانی من شهر شوال سنة ۳۲ ه. 


(۱) تنظر ترجمته في : «المنتّظم في تاريخ الملوك والامم» لابن الجوزي /٩(‏ 
». و«المطلع» للبعلي (4۵۳ - 555). و«سير أعلام النبلاء» للذهبي 
(58/19”)» و«البداية والنهاية» لابن كثير (۰)۱۲۰/۱۲ و«الذيل على 
طبقات الحنابلة» لابن رجب (۰)۹۷/۱ و«المنهج الأحمد» للعليمي (۲/ 
۰6۸٩۹ - ۸‏ و«المستفاد من ذيل تاريخ بغداد) للدمياطي 0( - 
۸ ولشذرات الذهب» لابن العماد الحنبلي (6/ ۰۲۷ و«خريدة 
القصر» لعماد الدین الاأصفهاني (۳۸/۱/۳ - ۰64۷ ولالاعلام» للزركلي 
(/۱۷۸). 


(0) الكَلْوَادَانِيَ : بفتح الکاف وسکون اللام وفتح الواو والذال المعجمة بين الألفين 
وفي آخرها النون. وهذه النسبة إلى «کلواذان»» وهي قريةٌ من قرى بغدادء 
علی خم فراسخ متها والسبة (لیها رای وگلوذاني). 
ینظر: «الانساب» للسمعاني (۰)14۲/8 و«معجم البلدان» للحموي (4/ ٤۷۷‏ - 
۸ واتاج العروس» للرّييدي (40۳/۹). 


م مر ان با 
RS &‏ عط ا 


تتلمذ کون على ید عددٍ من كبار علماء عصره. 

فسمع الحديث من: أبي محمَّدٍ الجوهري» وأبي طالب العغشّاري» 
وأبي علی الجازري» وأبي الفضل بن الكوفي» وأبي جعفر بن المَسَلِمَة 
القرشي» وأبي الحسين بن المهتدي» وأبي عبد الله الدَامَعَانيء وغيرهم. 

ودرس الفقه على: القاضي أبي يعلى شيخ الحنابلة في زمانه. 
ولزِمَهٌ ملازمةً تامّةَ حتى توفي» وأكثرٌ من الأخذٍ عنه حتى بَرَعَ في المذهب 
والخلاف» وقرأ عليه بعض مصَفَاتِه . 

ودرس أيضاً على : أبي حامد الغزالي - الفقیه الشافعي صاحب 
التصانيف - لما قَدِمَ بغداد . 

وقرأ الفرائض على: القَّرَضِيّ البَارع أبي عبد الله الوَنيء وبَرَعَ فا 
أيضاً . 

فهؤلاء هم أبرز شيوخه الذين أفاد منهم وتخرّج بهم . 
مور تلاميذو: 

تصدّی كل للتعليم والتدريس والإفادة» فانتفع الناس به أيّما 
انتفاع وتتلمذ عليه جماعة من الشيوخ الكبار» منهم: عبد الوهاب بن 
حمزة المعدّل وأبو بكر ابن أبي الفتح الديْتورِي أحذ الفقهاء الأعيان 
وأَئِمّة المذهب» وأبو علي بن شَاییل آحد فقهاء الحنابلة وقضاتهم. 

وأبو الفضل بن ناصر السَّلَامِيُ المحدّث اللّمْرِي البارع» وأبو 
طالب بن خضير البغدادي» وأبو محمد عبد القادر الجيلاني الرّاهدء وأبو 
الحسن سعد الله بن الجاجیْ تفقّه علی آبي الخطّاب حتى برع» وروی 
عنه کتابه «الهدایة» وقصیدته «الدالیّة؛ وغيرهماء وروی عنه آبو الفرج ابن 
کیپ بالإجازة» وعُمرَ طويلاً» حتی انتهی إليه علو الاسناد في عصره. 


فهژلاء هم آبرز من استفادوا هن أبن الخطاب وتتلمذوا علیه. 
فرحمه الله من عالِم نفع الناسس بعلهه. 


۰ 


صنف باه مصتفات جليلة» كثيرة a‏ نر ا 
کل في الف ام له وقروعة» ققد كاد ا افا عط كتير 
التحقيق» وله من التحقيق والتدقيتي الحسن في مسائل الفقه وأصوله شيءُ 
کی چ ومن مصنفاته التي وقفت عليهاء وذکرهًا مترجموه : 

۱ - «التمهيد فى أصول الفقه»': 

تعر ا ی و بل هو من أوائل 
مصنفاتهم فهو الكتاب الثاني عند الحنابلة بعد كتاب «العُدَّة» لشيخه أبي 
یعلی» وهو كتابٌ مهم اهتمٌ به المصتّفون في المذاهب» ونقلوا منه 
كثيراً» وفیه علمٌ غزيرٌ يشهد بطول باعه» وحسن جمعه وتنسیقه. 

۲ - «الانتصار في المسائل الکبار»» ویقال له: «الخلاف الکبیر»(۳): 
وهو من أعظم كتبه» وقد صنْه آبو الخطاب انتصاراً لمذهب الامام 


.)۹۸/۱( «ذيل طبقات الحنابلة»‎ )١( 

(0) والکتاب مطبوعٌ في آربعة مجلدات وقد مق حُمَىَ في رسائل علميّة بجامعة آم 
ال حمَّقَ المجلة الأول والثاني منه د.مفید آبو عمش والمجلد الثالث 
والرابع د. محمد علي إبراهيم» والكتاب من منشورات مركز البحث العلمي 
وإحياء التراث الاسلامي بجامعة أم القری عام 505١ه.‏ 

(۳) والکتاب مطبوعٌ بعضه في ثلائة مجلدات كبارء وهي تشتمل على كتاب 
الطهارة والصلاة وشيء من مسائل الزكاة» وقد حُمّنَ في رسائل علمِيّة بالجامعة 
الإسلاميّة بالمدينة النبويّة» فَحَقَّقَ المجلد الأول منه: د.سلیمان العميرء 
والمجلد الثاني: د. عوض بن رجاء العوفی» والمجلد الثالث: د.عبد العزيز 
البعيمي» والکتاب من منشورات مکتبة العبیکان بالریاض. 


۳ سل 


أحمد» وقد عرض فيه مسائل فقهية خلافية» ذکر فیها آراء الأئمة 
وأدلتهم» وناقش أدلة كل واحد منهم وفی نهاية المسألة يرجح مذهبٌ 
١ 3 1۳‏ 
الإمام احمد» ویستدل له . 
۳ «روّوس المسائل»» ويقال له: «الخلاف الصغدر»: 
وقد نقل عن أبى البركات بن تيمية صاحب «المحرّر) أنه كان یقول : 
ما ذكره أبو الخطّاب فى «رؤوس المسائل» هو ظاهر المذهب. 


20 «الهداية» (): 


وهو كتابٌ مختصرٌ جليلٌ» مجرّدٌ من الدليل والتعليل» يذكر فيه 
المسائل الفقهية والروايات عن الإمام أحمد بهاء فتارة يجعلها مرسلت 
وتارة يبين اختیاره» وبالجملة فقد حذا فيه حذو المجتهدين في المذهب 
المصحخحین لروايات الإمام أحمد. 
ه - «التهذيب في الفرائض والوصايا»”"". 
* - «العبادات الخمس»(: 

وهو كتابٌ مختصر هذا في الفقه الحنبلي» جرّده من الخلافات 
وذكر الروايات» يبحث في أحكام العبادات الخمس. ابتدأه بكتاب 
الطهارة وختمه بكتاب الحج. 


(۱) والکتاب مطبوعٌ عدة طبعات. ومنها التي قام بتحقیقها فضيلة الشیخ إسماعيل 
الأنصاري كانه . 

(۲) والكتاب مطبوع في مجلد واحدء بتحقيق محمد بن أحمد الخولي» ونشرته 
مكتبة العبیکان بالریاض في (4۷۱) صفحة. 

(۳) ومذا الکتاب لا آعلمه قد طبع مفرد وقد طبع شرح له لابي عبد الله 
محمد بن آبي المکارم البعقوبي - بالباء الموحدة أوّله ‏ (۱۱۷ه)۰ وقد قام 
بتحقیقه الشیخ فهد بن عبد الرحمن العبیکان ونشرته مكتبة العبیکان بالریاض 
عام ۱8۱۵ه» في مجلدٍ واحدٍ (۲۹8) صفحة. 


لل 
۷ - «مناسك الحج»: 

وهذا الكتاب كما هو ظاهر من عنوانه متعلّقُ بمناسك «الحج» وما 
يتعلق به من أحكام» ولست آدري أقَصَرٌ مسائِلَةُ على فقه الحنابلة» أم 
عرض فيه للمذاهب الأخرى وجعله من قبيل الفقه المقارن؟ 

وهذا الکتاب لم آقف عليه مطبوعاًء «وَيْوْقَ ڪل ذى علو يدي 
[یوسف : ۰۲۷۲ 

هذا ما أمكنني الوقوف عليه من تصانیف آبي الخطاب الكلوذاني» 
وهي ما ذکرها مترجموه» (وتواطأوا) على نسبتها إليه 
۸ - «قصدته الدلنَة»: 

وهي التي بين يديك أيها القاری الکریم. 
آخلاقه ویّناء العلَمَاء عَلَيه 

كان یف صالحا وق یتحلی بالأخلاق الكريمة» والأدب 
الرفیم (ضافة إلى تمتو بالعلم الواسع الغزیر والذکای وقد آطبق 
مترجموه على مدحه والثناء عليه» وعبارات المدیح والثناء التي قيلت فيه 
تدل دلالة واضحة على ما له من المكانة العالية والشأن الرفيع» وإليك 
شذرات من تلك العبارات: 

- قال ابن الجوزي: (كان ثقة ثبتاًء غزير الفضل والعقل)؟. 

- ونعته الذهبي ب: (الشيخ الامام العلامة الورع شيخ الحنابلة) 
وقال عنه: (كان من محاسن العلمای خيّراً صادقاً» حسن الخلق» حلو 
النادرة» من أذكياء الرجال)”"' . 

- وقال ابن رجب الحنبلي: (وكان حسن الأخلاق» ظريفاء مليح 


.)۳۵۰/۱۹( «المنتظم» (۱۹۰/۹). (۲) «سير أعلام النبلاء»‎ )١( 


بلس یی 
النادرة» سریع الجواب حاد الخاطر» وکان مع ذلك کامل الدین» غزیر 
العقل جمیل السیرق مرضي الفعال» محمود الطریقة)"*. 

- وقال ابن عماد الحنبلي: (كان إماماً علام» ورعاً صالحاء وافر 
العقل» غزیر العلم» حسن المحاضرة. جيد النظم)”". 

د وقال آبو بکر بن النقور: (کان إلكا الهَرّاسي |ذا ری آبا 
الخلاب قال : قد جاء الفقه)؟. 

- وقال السّلَفِي: (کان من أئمة أصحاب أحمد» يفتي على مذهبه 
قاط وکا غدل ا هر 
أده وشفره : 

كان له كه مشاركاتٌ جيِّدةٌ في الشَّعْر والأدب» فکان یقول المُعر 

اللُّطيت» وشعره لا بأس به» وقد ذكر طائفةً منه بعض من ترجم له 
كابن الجوزي في «المنتظم» (۹/ ۰)۱٩۳‏ والعماد الأصفهاني في «خريدة 
القصر» (۳/ ٤٤/١‏ 55)» وابنُ تَعْرِي بَرْدِي في «النجوم الزاهرة» (0/ 
۲ وغیرهم . 

ومما يدل على شاعريته هذه «القصيدة الدالية» التي بين يديك› 
وهي من أشهر قصائده. 

وبالجملة قَنَظْمُهُ نَظُمّْ فَقِيهِ - كما يقال -۰ وشعره ليس في الذروة 
العلياء ولا يرقى به إلى درجة الشعراء المجيدِين المطبوعين. 


.)48/١( «الذيل على طبقات الحنابلة»‎ )١( 

(۲) «شذرات الذهب» (77/5). 

(۳) «سير أعلام النبلاء» (۰)۳4۹/۱۹ و«الذيل على طبقات الحنابلة» .)۹۸/١(‏ 
(5) «سير أعلام النبلاء» (۰)۳4۹/۱۹ و«الذيل على طبقات الحنابلة» (۹۸/۱). 


مَذّهَيُهُ الفقهی و لعقدی : 


كان 0 والفروع . 

أما في الفروع فهو من أئمة الحنابلة» ومن فقهاء المذهب 
التقاهتیه: وقد طن من على وك اة والتمكن والتبشر في 
معرفة المذهب» ومصنفاته الفقهية أوضح دليلٍ دای شاهد على ذلك» 
ولم ار من شکلق فى باه أو ذكر أنه تحوّل لمذهب آخرّء بل هذا 
هو مذهبه الذي شا ومات علیه » وهذا في نظري آوضح من أن یستدل 
على إثباته» ويكفيك شاهداً عليه ترذ اسمه في کتب الحنابلة إلى عصرنا 


هذا . 


وآما في الأصول ‏ آعني آصول الدین - فهو معدودٌ من أهل السنة 
والجماعة في الجملةء فهو سلفي المعتقد. حسن الطريقة» محمود 
المنهج مقتفياً منهج الامام آحمد وطریقته . 

ومن نظر في قصیدته هذه التي نظم فیها معتقده يلحظ هذاء فقد 
عرض فیها لجملة ة من مسائل الاعتقاد: من اثبات وحدَانِيّة الله كل 
وحُلُرِ على خلقه. واستوائه على عرشه» من غير تشبیه ولا تكيبفٍ ولا 
تجسيم» وکذا [ثباث سائر الصُمَات من اليل والكلام» والنزولٍ» 
تشاد رؤية الله كك وأنه خالق لأفعال العباد» وأن الإيمان تصديق 
وعمل» وختمها بذکر الصحابة الکرام ومدحهم والثناء عليهم ولزوم 
محبتهم والترضي عنهم . 

ولکنه َه مع هذا لم یسلم من دوّاخل دخلت عليه» ومسائل 
كلامية سرت إليه» ظنها من منهج السلف الصالح ولیست عند التحقیق 
منه في شيءء بل هي آراء بدعية كلامية» وعذره في هذا آنها دخلت عليه 
عن خسن نی وطیب فَضْدِءِ وتحر وصلْقی وحالّه في هذا کحال بعض 


-تتاس__ 0 0 شح 
أهل العلم ممن زلّت به القَدمُ في بعض المناهج الكلاميّة الفَلْسَفِيّة وكم 
مريدٍ للخير لم يَصِبْهُ. 

وقد بيِّن شيخنا العلامة عبد الرحمن بن ناصر البراك - حفظه الله - 
في أثناء شرحه وتعليقه على هذه القصيدة جملةً من المسائل التي خالف 
فيها الناظم کته منهح أهل السنة والجماعت فأجاد وأفاد وبيّنَ الصوابَ 
في ذلك وفقه الله ونفع به . 
ریخ وفاته : 

توفي كه ببغداد» یوم الأربعاء الثالث والعشرین من شهر جمادی 
الآخرة سنة عشر وخمسمائة (۲۳// ۰۵۱۰ عَنْ عمر پناهز (۷۸) 
الثامنة والسبعين عاماً» ودفن بجانب قبر الامام أحمد لله وکانت 
جنازئه جنازة مشهودة حضرها الجمعٌ الخفير» والجْنذ الکثیر» فَرِحِمَهُ الله 
زیت واشعة: 


لا O‏ لا 


ریت بالمنظومة Sma‏ 


تحریر عنوانها : 

لم آقف على تسمية صريحة لهذه المنظومة» ولعلٌ السبب في ذلك 
هو قله أبياتهاء ثم إِنَّ ناظمها لم يقصد بها التصنیف العلمي المعهود 
بدليل أنه لم يستوعب المسائل العقدية» وإنما أشار إلى بعضها إشاراتٍ 

وآما اشتهار هذه المنظومة و «المحعظطومة”الدالئقا». أو دال 
الكَلْوَدَانِي)» فلأجل رَوِيّها”'' الذي حُيِمَت به وهو حرف «الدّال). 

وتسميةٌ القصائد بناء على الرَّوِيّ المختومة به منهج معروفٌ» وجادَةٌ 
مسلوكةٌ عند أهل العلی كما في قولهم: «تائيّة السَنْمَرّى»» و١حائيّةُ‏ ابن 
آبي داودا» و«نونكة القحطاني»» ا ابن لیم وس البختري»» 
وغیرها کثیر» وهذه المنظومة واحدة من تلك المنظومات والقصائد التي 
اشتهرت برویها . 
توثيق نسبتها لناظمها : 

نسبة هذه المنظومة لأبي الخطاب الكلوذاني آشهر من نار على 
عَلّم» فقد تتابع أهل العلم قديماً وحديثاً على نسبتها إليه من غير نکیر أو 
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(۱) الرَوِي: هو آخرٌ حرفي أصلىيٌ في الكلمة الأخيرة من البيت. 


التّمریت بالمنظومة 


العا 
فممّن نسبها إليه: ابن الجوزي في «المنتظم»» بل ورواها عنه 

بالاسناد العالى المتصلء ونسبها إليه أيضاً : ابِنُ رَجّب في «ذيل طبقات 

الحنابلة»» والذهبئ فى «السیر». وابنْ كثير فى «البداية والنهایة». 

والعلییْ في «المنهج الأحمد» وغيرهم. 

خاتمتها : 

قالوا: أَبَانَ الكَلْوَدَانِيُ الهتی قلث: الَّذِي قوق السَّمَاءِ مُؤيّيِي 

ذا كله یف اف تون فنا ۵ يحةٌ أبي 

الخظاب» وفاضت بها شاعریته . 


تاریخ نظمها : 

الخطاب هذه القصيدة» غير أنه وردت في مطبوعة «المتظم» خمسة أبيات 
لم أقف عليها في مصدر آخَرَ غیره؛ يمكن أن يؤخذ منها التاريخ التقريبي 
الذي نظمّت فيه هذه القصيدة» وهذه الأبيات هى قوله: 


او مر کل ی سر > مہ هه و اھ o2‏ م ر 
ولعم سينا النبی مناقب لو عددت لم تنخصر بتعدد 


م 


آغني أبا القضل الَّذِي اسْتَسْقَى به ْمْرٌ أَوَانَ الجَدْبٍ بَيْنَ الشُهّدٍ 
داك الهُمَامُ أَبُو الحَلَائِفٍ كُلّْهِمْ تَسَقاً إلى المُسْتَظِهِرٍ بُن المُمْتَدِي 
E‏ لفل ال ی ات 
وَأَدَامَ دَوْلَحَهُمْ عَلَيْنَا سَرْمَداً مَاحَنَّ في الأَسْحَارٍ کل مُغَرَدٍ 

فقوله: «المستظهر بن المقََدِي» يعني به الخليفة العباسي ۹ 

العباس أحمد «المستظهر باله» بن عبد الله «المقتدي بأمر الله»» وقد ولد 


ا 00 


۷ه وله من العمر حينئذ ١5‏ سنة وشهرین» وتوفي في شهر ربیع 
ال ره 0ه وكانت مدة خلافته ۲۶ سنهة وثلاثة أشهر واحد. عشر 
توا 

NEY‏ آن نا a‏ حلت ا 
«المستظهر باه أي في آواخر حياته كله ذلك أن المستظهر بالله لَه 
ولى الخلافة كان سن أبى الخكّلاب آنذاك 66 عاماً تقريبا» وهذا على 
افتراض أن يكون آبو الخطّاب نظم قصيدته هذه آول زمن خلافة 
المستظهر. 

وهذا الذي ذكرته موقوفٌ على صحة نسبة هذه الأبيات لهذه 
القصيدة. فخلو كثير من المصادر من هذه الأبيات يثير في النفس شكوكاً 
في صحة نسبتها إليهاء وأخشى أن تكون ملحقة بالقصيدة وهي ليست 
منهاء والله أعلم . 
منهج الناظی وموضوع القَصِيدَة: 

النَّاِظِرٌ في القصيدة يظهر له أن اللَاظم كآنه لم يخر فیها على نسق 
مژتلفی» وترتيب مُطَرِدٍ في عرض المسائل» بل كان يوردها وف ما يَرِدُ 
على خاطره» غير أنه التزم وصل المسألة بما يناسبها من المسائل متى 
وجدت . 

| وقلم بين يديا ر مقصوده تمقلما E‏ 
من كر الأوطان الان والتساء الحسان» وآن اا و العاقل 
أن لا یُشخل قلبّه بتَذكّر ذلك. وأنَّ السعادة الحقيقيّة إنما هي في الاقبال 
على الله والدار الآخرة. 


= التّعریف بالمنظومة 


ثم آردف ذلك كم ببيان مذهبه» وأنه مت لمذهب الامام أحمدَ 
في أصول الدین وفروعه نم استطرد في ملح الامام ا اه 
والثناء عليه» ونعته بجملة من النعوت والأوصاف» ودک ما كان 
عليه که من إمامة في الّین وتمسُك بالسّ وأصالة في العلمء 
وسدادٍ في الرأي. 

ثم بين كانه SE‏ منم و 
تفا لا واه الل ٠‏ وأنّه قد بذل وسعه في النصح والبَيّانء غير 
مقصّر في ذلك قي حاو فيو لاحر يك دمص اسان الح 
وإيضاحه. 


لم ذكر ك أنه قد أجاب في هذه المنظومة عن سزال کل مهدب 
خسن الاخلاق» قوي المناظرة» ذي قدرةٍ تامَّةٍ على الاستدلال 
والاعتراض» وهو مع هذا عالي الهمةء لا یستلذ بِمَرْقَدِء ولا يهنأ 
بعيش » بل عَيشُه وطعامّه مدارسة العلم ومذاکرته» والسعي في تحصیله 
وبذل الغالي والنفيس في سبيل ذلك» وهذا ما ينبغي أن يكون عليه طالب 
العلم من الهمة العالية في تحصيل العلمء لا سيما ما كان في باب 
الاعتقاد الذي هو أصل العلم وقاعدته» والذي هو موضوع هذه القصيدة. 

ثم شرع الناظم كآنه في المقصود من هذا النظمء فعرض لجملة 
مباركةٍ من مسائل العقيدة» وأوردها على هيئة سؤالٍ وجواب. لما في 
السوال من جذب الانتباه» وآوقع له في قلب السامع. ۱ 

وقد اشتملت القصيدة على عشرین سوالاً في مختلف مسائل 
الاعتقاد» ومن آبرز المسائل العقدية التي عرض لها الناظم یه ما يلي : 

- الطریق إلى معرفة الله كيك . 


- اثبات وحدانية الله كق . 


۱ 3 55 - 
تب یت انم 


_ [ثبات الصفات لله ۰ وهل هي قديمة کذاته سبحانه أم لا؟ 

- نفي الشبیه عن الله كك . 

5 نفي التجسيم عن الله ويك . 

إنطال قول الحلولیین من أن ال عق في کل مکان» حال في 
مخلوقاته . 

_ إثبات صفة «الاستواء على العرش» لله کت . 

_ إثبات صفة «النزول» لله کل . 

_ إثبات رژية الله كك يوم القيامة. 

- إثبات أنَّ «القرآن» كلام الله كك . 

- تقرير أن أفعال العباد مخلوقة لله كك والبرهان العقلي على 
ذلك. 

- هل فعْلٌ العبادٍ للقبيح من الأفعال مراد لله كك؟ 

_ مسألة «الایمان» ۳ حقيقته . 

- مسألة «الخلافة» وذکر الخلفاء الراشدین حسب ترتیبهم في الفضل 
والخلافة» والاشارة إلى بعض فضائلهم وون . 

- ذكر معاوية بن أبي سفیان َئه» والاشارة إلى بعض فضائله 

هذه أبرز الموضوعات العقدية التي اشتملت عليها القصيدة. 
شروحها: 

ا ی اس 0 متَقَدّمَةٍ لهذه المنظومت وغاية ما وقفت 
عليه من ذلك جهود اک معاصرة» وقد وقفت على ثلائة منهاء 
وهي: 

الأول: «إتمامٌ المِنّةَ بشرح اعتقاد أهل السّنَّةَا للدکتور ابراهیم بن 


اا ا د ات 
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محمد البريكان كَأنْه» وهو شرح متوسّطظ مفيدٌء ويقع في (۲۲۵) صفحة 
تقريباًء وهو من منشورات دار الستّف سنة 4148١ه.‏ 

الثاني : «شرح عقيدة الكلوذاني» للشيخ عبد الله بن عبد الرحمن 
الجبرین - حفظه الله -» وهو شرح نافع موسّعٌء يقع في (۱۲۰) صفحة 
تقريباً» وطبع بعناية الدكتور طارق بن محمد الخويطر»ء ونشرته دار كنوز 
إشبيليا: بالریاضء سنة ۱8۲۹ه. 

الثالث : شرح الشیخ هاني بن عبد الله بن جبیر - وفقه الله » 
وشرحه هذا منشور في عددٍ من المواقع الالکترونية على الشبكة 
العنكبوتية» وله أيضاً شرح صوتيٌ موجودٌ في موقع «البث الاسلامي» 
ألقاه في شهر جمادى الأول“ من عام 54754١ه.‏ 


)١(‏ فائدةٌ لغويّةٌ: قال الفرّاء: (الشهورٌُ كلها مُذَكّرة إلا جُمَادییّن فإنّهما مونان). 


سج حع إ٣‏ 


ور و مرو 


اسمه ونسبه : 

هو الشيخ العلامة عبد الرحمن بن ناصر بن براك بن ابراهیم 
البراك» ينحدر نسبه من بطن العرينات من قبيلة سبیع . 
مولده وتشأته : 

ولد الشيخ في بلدة البكيرية من منطقة القصيم في شهر ذي القعدة 
سنة ۱۳۵۲ ه. 

وتوفي والده وعمره سنةء فنشأ في طفولته في بيت أخواله مع أمهء 
فتربى خير تربية . 

ولما بلغ الخامسة من عمره سافر مع أمه إلى مک وكان فى كفالة 
دوچ أمه محمد بن حمود البراك كاله . 
الابتدائية قدر الله أن يصاب بمرض فى عينيه تسبب فى ذهاب بصره 
وهو في العاشرة من عمره. 
طبه للم وتاه 

عاد الشيخ حفظه الله من مكة إلى البكيرية مع أسرته» فحفظ القرآن 
وعمره عشر سنيق تقریباً على ید عمّه عبد اله بن منصور الراك ثم قرا 
على مقرئ البلد عبد الرحمن بن سالم الکریدیس رحمهم الله . 


ای 1 

وفي حدود عام ۱۳۹۶ و۱۳۲۵ هه بدا الشیخ حضور الدروس 
والقراءة على العلماء» فقراً على الشیخ عبد العزیز بن عبد الله السبیل كث 
جملة من كتاب «التوحید» و«الآجرومية»» وقرأ على الشيخ محمد بن 
مقبل ین «الثلاثة الأصول». 

ثم سافر حفظه الله إلى مكة مرة أخرى في عام 757١ه‏ تقریب 
ومكث بها ثلاث سنين» فقرأ في مكة على الشيخ عبد الله بن محمد 
الخليفي كث إمام المسجد الحرام في «الآجرومية»» وهناك التقى بعالم 
فاضل من كبار تلاميذ العلامة محمد بن إبراهيم كله ألا وهو: الشيخ 
صالح بن حسين العلي العراقي كله وكان من أصدقاء الشيخ 
عبد العزيز بن باز كث فجالسه واستفاد منه» ولما عُيّن الشيخ صالح بن 
حسين العلي العراقي مديراً للمدرسة العزيزية في بلدة الدلم أحب شيخه 
العراقي أن يرافقه الشيخ عبد الرحمن حفاوةً به» فصحبه لطلب العلم 
على الشيخ ابن باز حين كان قاضياً في بلدة الم فرحل معه في ربيع 
الأول من عام 779١ه»‏ والتحق بالمدرسة العزيزية بالصف الرابع» وكان 
من أهم ما استفاده في تلك السنة الإلمام بقواعد التجويد الأساسية. 


وفي نفس السنة سافر مع جمم من الطلاب مع الشیخ ابن باز إلى 
الحج» وبعد عودته ترك الدراسة في المدرسة العزيزة» وآثر حفظ المتون 
مع طلاب الشیخ عبد العزیز بن بازء ولازم دروس الشیخ ابن باز 
المتنوعة. فقد كان يقرأ عليه في: کتاب «التوحید». و«الأصول الثلائة» 
واعمدة الأحكام»» و«بلوغ المرام» وامسند أحمداء واتفسیر ابن كثيرا» 
و«الرحبية»» و«الاجرومية». 


ومكث في الدلم في رعاية الشيخ صالح العراقي فقد كان مقيماً 
في بیته» ودرس عليه علم العروض. 


تت : 

وخفظ في بلدة الدلم کتاب «التوحيد»» و«الأصول الثلاشة» 
و«الآجرومية»» و«قطر الندی»۰ وانظم الرحبیة»» وقدراً من «ألفية ابن 
مالك»» ومن «ألفية العراقي» في علوم الحدیث. 

وبقي في الدلم إلى أواخر سنة ۱۳۷۰ه۰ وكانت إقامته في الدلم 
لها أثر كبير في حياته العلمية. 

ثم لما فْتِحَ المعهد العلمي في الرياض في عام ۱۳۷۰ه انتقل إليه 
كثير من 0 المشایخ. ومنهم طلاب الشيخ عبد العزيز بن بازء 
فاضطر الشيخ للتسجيل فیه» وبدأت دراسة أول دفعة فيه في محرم 
للمبتدئین الصغار» وثانوي لمن بعدهم والتحق به کثیر من 9 العلم 
في وقتهك وکانت الدراسة الثانوية آربع سنوات فتخرج عام ۶ هب 
والتحق بكلية الشريعة» وتحرج فیها سنة ۱۳۱۷۸ ه. 

وتتلمذ في المعهد والكلية على مشايخ كثيرين من أبرزهم : 

العلامة عبد العزيز بن باز» والعلامة محمد الأمين الشنقيطى» 
ودرّسهم في المعهد في التفسير» وأصول الفقه؛ والعلامة عبد الرزاق 
عفیفی » ودرّسهم فى التوحید» والنحو» وأصول الفقه ؛ والشيخ محمد 
عبد الرزاق حمزت والشیخ عبد العزیز بن ناصر الرشید» والشیخ 
عبد الرحمن الأفريقي» والشیخ عبد اللطیف سرحان درس عليه النحو 
وآخرین رحمهم اه خا 

وكان في تلك المدة یحضر بعضص دروس العلامة محمد بن [براهیم 
آل الشيخ في المسجد. 

وأكبر مشايخه عنده» وأعظمهم أثراً في نفسه الامام العلامة 
عبد العزيز بن باز کا فقد أفاد منه أكثر من خمسين عاماً بدءاً من عام 


ات ۰ 
4ه إلى وفاته في عام ١57١هء‏ ثم شيخه العراقي الذي استفاد منه 
حب الدليل» ونبذ التقليدء والتدقيق في علوم اللغة؛ كالنحوء والصرف؛ 
والعروض . 
أعماله التي ولاها: 

عيّن الشیخ و في «المعهد العلمي» في مدينة الرياض عام 
4ه وبقي فيه ثلائة آعوام» وفي عام ۱۳۸۲ انتقل إلى «كلية 
الشریعة» بالریاض وتولی تدریس العلوم الشرعیة» ولما افتتحت «كلية 
أصول الدین» عام ۱۳۹۲ه ضْنّف الشیخ في آعضاء هيئة التدریس في 
قسم «العقيدة والمذاهب المعاصرة»» ونقل إليهاء وتولی التدریس في 
الکلیتین إلى أن تقاعد في عام ۱4۲۰ه» وآشرف خلالها على عشرات 
الرسائل العلمية. 

وبعد التقاعد رغبت الكلية التعاقدٌ معه؛ فأبى» كما طلب منه 
سماحة الشیخ ابن باز كله أن یتولی العمل في الافتاء مراراً فتمنّعء 
فرضي منه الشيخ ابن باز أن ينيبه على الإفتاء في دار الإفتاء في الرياض 
في فصل الصيف حين ينتقل المفتون إلى مدينة الطائف» فأجاب الشيخ 
حياءً» إذ تولى العمل مرتين ثم تركه. 

ات ی اك و ا 


فامتنع» وآثر الانقطاع للتدریس في المساجد. 


جهوده في تشر الیلم : 


تجح ات اه ی 
راء وتتلمذ عليه أَمَمّ من شلاب الیلم يعدن علی الما حضصرهم 


ترجمة الشارح vj‏ 
وعددٌ منهم من أساتذة الجامعات والدعاة المعروفین» وقرئت عليه 
عشرات الكتب في شتى الفنون؛ كالعقيدة» والتفسير» والفقه وأصولهء 
والحديث» والنحو» وغيرها. 

ومعظم دروس الشيخ حفظه الله في مسجده الذي يتولى إمامته 
(مسجد الخليفي بحي الفاروق بالرياض)» كما أن له دروساً في بيته مع 
بعض خاصة طلابه وله أيضاً دروس منتظمة في مساجد أخرى» إضافة 
إلى مشاركاته الكثيرة في الدورات العلمية المكثفة التي تقام في إجازة 
الصیف. مع إلقائه الكثير من المحاضرات والكلمات الدعوية» وإجابته 
على الأسئلة المعروضة عليه من عدد من أشهر المواقع الإسلامية في 
الشبكة العالمية. 

وکثیر من دروس الشیخ حفظه الله تبث عبر الانترنت وعلی الهواء 
مباشرة من موقع البث الإسلامية ۷۷۷۰1۱۷6۵۱۵.600 


نتاجه العلمی : 

انصرف الشیخ عن التأليف مع توفر آلته» وبذل معظم وقته في 
تعلیم العلم والاجابة عن الأسئلة» وقد فرئت عليه عشرات الکتب في 
مختلف الفنون» وقد سجّل بعضهاء وما لم يسبل أكثر» وقد قام بعض 
الأفاضل بتفریغ بعض ما سل منها وخدمتها واعدادها للطباعة والنشرء 
وقد خرج له منها: 

- «شرح الرسالة التدمریة»» ط .دار |شبیلیا . 

- «توضیح مقاصد الواسطیة ط .دار التدمرية . 

- اشرح العقيدة الطحاویة»» ط .دار التدمرية. 


- «جواب فى الایمان ونواقضه» ط .دار المحدث. 


پم ۳ 2 الشا 

5 «التعلیقات علی المخالفات العقدیه فی فتح الباري». طبع مع 
«الفتح» ونشرته دار طیبة . 

- «الفوائد المستنبطة من الأربعین النوویةه ط .دار التوحید. 

- «توضیح المقصود شرح حائية ابن آبي داودا ط .مکتبة الرشد. 

- «موقف المسلم شا لاتم وير ها ا سیر الور فرب 
باذن الله . 

وفي حياة الشیخ جوانب کثيرة مشرقة لم أشأ نشرها لعلمي بأن 
شیخنا یکره دکرها . 

أسأل الله أن یبارك في عمر شیخنا وعمله وأن یجزیه عنا خير 
جزاء وأوفاه» وأن یعیننا علی القيام بحقه» وأن ينفع بعلمه الإسلام 
والمسلمين» إنه سميعٌ قريبٌ مجيبٌ . 

O 0‏ كلا 


نص القصيدة المشروح [۲۹]-- 


قال أبو الخَطَّاب الكَلْوَدَانيٌ كلف : 

١‏ َع عنك تَذْكَارَ الخَلِيطٍ المُنْجِدٍ واَلشَّوْقَ نحو الآنِسَاتِ الخُرَّدِ 
۲ لوح في أَطْلَالٍ سمْدَى نما تَذْكَارٌ سعْدَى شَفْلُ مَنْ لم يَسْعَدٍ 
- وَاسِمَعْ مَقَالِي إِنْ أَرَدْتَ تخلصاً یوم الجساب وَخْلْ بهديي تَهْتَدِي 
6 -وافصل فَإِنّي قَدْ قصَذث مُوَفَقاً تهج انح ام الأَوْحَدٍ 
ه خير البَرِيّةِ بَعْدَ صَخب مُحَمَّدٍ والئابهین مام کل مُوَحَّدِ 
- ذِي اليم ور اي الیل وَمَنْحَوَى شَرَفاً غلا فوق السُّهَا وَالمَرَْد 
۷ - وَامْلَمْ بأنّي قَذ نَظَمْتُ مَسَائِلاً لم آل فیها النْمْحَ غَيرَ مُقَلّد 
۸ -وَأَجَبْتُ عَنْ تسا کل مُمَدّب ؤي صَوْلة ند الجتال مس 
۹ جر ارقا ات سار له ف يك اسر بخ مره 
٠‏ قوم طَعَامُهُمُ دِرَاسَةٌ سَهُ عِلْمِهِمْ يَتَسَابَقُونَ إلى العلا السود 
۱ -قالوا: بمّا عرّف المکلّف رَبَهُ؟ بت : بالتظر ۳ الصّحِيح المُرْشِدٍ 


و 


ے 


فل 


)١(‏ وقع في مطبوعة الشيخ ابن مانع: (بالتظم) - بالمیم ‏ ووَّجّه كله العبارة 
بقوله: (مراده ب«النظم»: النظم المعهود. وهو انتظام العالم على أكمل 
الوجوه» كما قال ابن المعتز : 

قَيَاعَجَباً كيف يُعْصَى الإِلْهُ آم كيف یَجخهده الجاجد 
و فس واه ا ا لين اله وا عدي 


: قل رَبّ الحْلایْق وَاحِدٌ؟ 
۳ - قالوا: فَهَلُ تصف الاله؟ أبن لا 
5 - قَالُوا: هل یلک الصَّمَاتُ قَدِيِمَةٌ 
۵ - قَالُوا: قهل لله عندك مُشبهة؟ 
5 - قالوا: فَأَنْتَ تَرَاهُ جسْماً مِثْلَنَا؟ 
۷ - قَالُوا: هل هُوّ في الأَمَاكِنٍ كُلّهَا؟ 
: لی ترش مستؤى؟ 
|: ما مَعْنَى اسْیوّاه؟ أبن لَنَا 


2 وو و ۳ ر هو م 
۰ - قَالوا: التژول؟ فقلث : نَاقِلُهُ نا 
۱ - قَالُوا: تیف نژوله؟ فَأَجَبِتَهُمْ : 
۲ - قالوا: قَيُنْظَرٌ بالعُيُونِ؟ أبن نا 
ر لور 


۳ - قالوا: فَهَلْ لله عِلْمْ؟ قُلتُ: ما 
4 - قالوا: مَيُوصَفٌ أنه مُتَكَلَّمُ؟ 
۱: فما القُرْآنُ؟ قُلتُ: كلام 
:١‏ الذي تَبْلُوهُ؟ قُلتُ: کلام 
: ۳۹۲ العبّاد؟ فَقَلتٌ : ما 
۸ - قَالُوا: فَهَلْ فغل القبيح مُرَادُه؟ 


7 
۹ 


۹ - لو لم بُرده وَكَانَ كَانَ تقيصَة 


نص القصيدة المشروح 


قلتٌ: الكَمَالٌ لِرَيّنَا المُتَمَرَدِ 


قُلْتُ: الصَّمَاتٌ لِذِي الجَلَالٍ السّرْمَدٍ 


صر کم 


كَالدَّاتِ؟ قُلتُ: كَذَاكَ لم تَتَجَدَد 
قلتُ: المُسْبّهُ في الجَحِيم المُوصَّدٍ 
قَلث: الأَمَاكِنُ لاتُحِيْط سید ي(۱) 
قلث: الصَّوّاتُ كَذَاكَ خر سَيِّدِي 


4 
۰ 


ا 
قَومٌ هُمْ تَقَلُوا شَرِيِعَةَ أَحْمَد”" 
مق لیف لي في من 


of‏ وى و وم 


جَبْتٌ : رژیته لِمَنْ هو مهتّدي 
ین عایم لا بیلم مُرتدي 


2 و ل يه ری 2 
قلت : السكوت نقِيصّة بالسید 
۵ 7 7 منم 9 ام ا 
من غير ما حدث وغیر تحدد 
و E‏ 9 
قلت: الارادة كلها للسيد 


- 
rz وه‎ 


بخائه من أذ تعفن ی 


= قلتُ: وما أثبَنّه هو ما عليه امه النْسَخْ» وما وقع في مطبوعة الشيخ ابن مانع 


لم أره في غيرهاء فالله أعلم. 


(۱) في نسخة «المنتظم»: (فَأَجَبْتٌ : بل فى املو مدهب حمد): 
(۲) في نسخة «المنتظم»: (قُومٌ تسم بشرع مُحَمَّدِ). 


نص القصيدة المشروح 


۰ - قَالُوا: قَمَا الإيمانُ؟ لت مُجَاوباً: 
دترا مر بد این حَلِمَِة؟ 
۳۳ او نن كاي أبي بر الا 
۳ خقاروی اخم والمهودت:: تعده 
۰ - قَالوا: ام ؟ فلت شتارع 

- صهر النبيّ على ابْنتَيْهِ وَمَنْ حَوّی 
۳۷ - آَغني این عَفَانَ الشهيد ومن دعي 
۸ -قالوا: قَرَابِعُهُمْ؟ فلت مُبَاوِراً: 
۹ - روج البَتولٍ وَخَيرٌ مَنْ وَطِنَ الحَصّی 
٠‏ - أَعْنِي أَبَا الحسَن الِامَامَ وَمَنْ له 
۱ -وَلابْنِ من في الفواد مَحَبَةٌ 


۳ ] کے 


و 
ع له مت و 2 2 ل 1 
عمل وتصديق بغير تّلد 
و 
قل . ا کل مو 
- 
و ا 


فد الامارة ذ ف اتام الأَرْهَدِ 


۶ 


0 


سَنَدُ الشّرِيْعَةٍ باللسّان وّبالیّد 
مَنْ باب المختاز عَنْهُ بالبّد 
فَضَلَينِ نضل لاوز وَتَمَجدٍ 
في النّاسٍ «ذَا للوين' صِهْرَ مُحَمَدٍ 
من حاز دنهم أخ وه ان 
بَعْدَ التلاْة والکریم م المَحیّد 
بیس ن الم قَضَائِلٌ 3 تَجحَد 
وَمَوَدَةَ قَلَيَرْقَمَنٌ مُقَنْدِي'" 


)١(‏ هذا البيت والثلاثة الأبيات بعده لم ترد في نسخة «المنتظم»» ووقع مكانها 


خمسة آبیات هی : 
تا ای توش 
اغني أبا القضل الذي اشتشقی به 
داك الَهُمَامُ أو تخت ا 
e‏ عَلَيْهِ الله ما هت صبا 


دام دو لهم EE ESE‏ 


لو ند لم تنحصر د 
و مه اس arf‏ مھ 2 


عَمر اران الجَذب بَيْنَ 
نَسْقا إلى المستظهر بن المْتْكدي 
وعلی تة الراكعين السجد 
مَاحَنَّ في الأشخار کل مُعَرّدٍ 


1١ 
A 
pie 


فقوله : «المُسْتَظهر بن المُمَسَدِي» يعني به الخليفة العباسي أبو العباس أحمد 
«المستظهر بالله» بن عبد الله «المقتدي بأمر الله»» وقد ولد فى شوال سنة 


ا ۳ سنة وشهرين» وتوفي في ربيع الآخر سنه ۳ص a‏ ملة ` 
خلافته ۲ سنة وثلاثة آشهر واجد کش ا 


نص القصيدة المشروح 


ال" ] 


۲ دا د لبي یلاب ال وَخي المُترّلِ و التقَى وَالسُؤددِ 
و fl‏ اا هه 2 مرح و 

انى ابو أذ ئود بحبو تاذ هن شرت في د 

۰ - قَانُوا: أبَانَ الكَلُوَذَانِنَ الهُدَى قلثْ: الَذِى قوق السَّمَاءِ مُؤيّدِي 


O O 0 


120520524 


سس 


اي يا کنو سوک 
۴۴ .مه 
رعره الرّه وعذا عنه 


ال 
> 
1 


سح 


یب برك 


عرطه الله ونِنْمًا بولومة 


اده له مالي لابه رمام 


داراب نالجوزنى 


22٠3‏ 25052-05555055 ا 


دود 


شرح دالية الكلوذاني 


1 
3 
Oo 


ص 

فلن 
ي ا 

1 

3 


, 4 1 


با اي 
سانل 
آم 2 


مقدمة الشارح 


الخمة له وصلی ال وسلّم وارك علی نبینا ميه وعلی آله 
وصحبه» ومن اهتدی بهداه إلى یوم الدین ؛ أما بعد : 

فهذا شرح مختصرًء وتعلیق وجيرٌ على «المنظومة الدالیة» لابي 
الخسّاب الكَلْوَدَانِيَ كط وقد سلك الناظم في قصیدیه طريقة السوال 


و . 


والجواب في عَرْض المسائل فبيِّنْتُ مراده کت وما نَحَاهُ في 
جواتاتوء وينت ذهب آهل السّة والجماعَةٍ في المسائل التي تعرّض 
لهاء ولكريظ على هار لى كيه DR‏ 
والجماعة. 

وأصل هذا الشرح دروسْ علميّة» آلقیتها في |حدی الدورات 
العلمية» وقد قام الشیخ یاسر بن سعد العسکر بتفریغ الشرح» وتهذیبه» 
وتنسیقه» وتحقيقه» والعناية به» واجتهد في ذلك؛ لیعم الانتفاع به 
فأجزل الله له المثوبة وبارك له في علمه وعمله . 


ومذا آوان الشروع في شرح أبيات القصيدة: 


KS‏ شرح دالية الكلوذاني 


8 قال الناظم ین 
١‏ دع عنك تذگار" الخلیط المُنْجِدٍ وَالمَّوْقَ نحو الانسَات الحُبَدٍ 
هذه القصيدة من بحر «الکامل»۲۳» والبحوز العَروضِية معروفةّ. 
له: «دع عَنَكَ تَذَكَانَ يعني: اترك الاشتغال بتذگر الأضدتا: 

وه« لخلیط» هو الصديقٌ والصاحت المخالط . 

و«المُتُجد» هو الوفیْ الذي ينْجِدُ صاحبّه عند الأزمات والشدائد 
وهذا هو الصدیق حقا 

والمعنى: لا تَشْكَل نفِسَكَ بتذكر الأصدقاء» ونژهها عن الاشتغال 
بما بينك وبينهم من ودّاد؛ حفظاً للوقت» وإقبالاً على ما و 

وقوله : « لایِسات» جمع «اننةه وه المراة اا الموسة 

وقوله: «الخُرّد»: جمعٌ ريدت وه وهو من الجموع غير المشهورة 
في هذا الاسم وفي وزن «فْعیلة. بل القیاس الکثیر آن «خریدة» تجمع 


(۱) هي بفتح التاءء كما في کتب اللغةء قال آبو البقاء في «الکلیات» (ص۲۵۶): 
(كل ما وَرَدَ عن العرب من المصادر على تفْعّال» فهو بالفتح» كالتَّكْرَار 
وَالتَّرْدَاد إل لفظين هما : تيان وتلق فهو بالكسرء وما عَذا ذلك من أسماء 
الأَجنّاس نحو: يَمْثَال ویَمسَاح ويتِفْصَارء فهو بالكسر). 
وقال الحَرِيرِيُ في «دُرَّة العَرّاص في أومَام الحْوَاصّ» (ص59١):‏ (ويقولون 
في مصدر «اذَكَرَ السّيء»: يَذْكَار - بکسر التاء -» والصوابُ فَتُحهاء كما تُفْتّح 
في تال وتشیار وتشکاب وتَهْيَام...) 

(۲) ووزنه: «متَمَاعِلنُ؛ ست مرات. 


شرح دالية الكلوذاني [۳۷ ]-- 


على «خَرَائْد؛» مثل: صحيفة وصحائف» وفريدة وفرائد» كما أن «خریدة» 
تُجِمَعُ أيضاً على «خُرّداء والمراد ب«الخريدة»: البِکرٌ التَاعمّة. 

والمعنى: دع عنك الشَّوْقٌ والوقان بر الآيْسَات والنَّسَاءِ 
الناعمَات. ولا تُعَلّقْ قلبك وفكرّك بِهِنَّ» ولا تفع نفسك بذلك. 

ولا شك أن فتنة النساء هي أعظم فتنة للرجال» كما جاء في 
الكحئفية :عن اسامة يزيد عفد قال : قال رسول الله كله اما تركف 
بَعْدِي فة مد ضر عَلّى الرَّجَالٍ مِنْ الشسّاء»؟ وما أكثر ما صَرَفْتٌ فتنةٌ 
النساء النفوسَ عن المطالب العالية" فلا بد حينئظٍ من الاعراض عن 
التعلّقي بالآنِسَات الخُرّدِ والشوق نحوهن. 


8 قال الناظم كآنه: 
۲ - وَالئَوْحَ في أَطْلَالٍ سُعْدَى إِنَمَا تَذْكَارُ سُعْدَى شُغْلُ مَنْ لم يَسْعَدٍ 
هذا البيت متصل في المعنى بالبيت الذي قبله. 
فقوله: دَوَالنَوَحَ في 5 أي: ودع عنك الوم وهو: البکای 
«في أَطْلَالِ؛ جمع: طَلَلء وهو البَاءُ الدَارِسُ البَاي» وعادةٌ العْشَّاقِ أنهم 
يذهبون إلى ديار محبوباتهم ومعشوقاتهم ويَنُوحُون عليهنَ» وهذا مثل قول 


)۲۰۹۷/4( متفقٌ عليهء أخرجه البخاري (۱۹۵۹/۵) رقم (۰)4۸۰۸ ومسلم‎ )١( 
.)۲۷۶۰( رقم‎ 

(۲) قال شيخ الاسلام ابن تيمية: 7 «اقعضاء الصراط المستقیم» (۵۱۶/۲): 
(وَأَكْثَرْ ما مسد المُلْكَ [وفي بعض النسخ: الملَ] والدون طاعه N‏ 

(۳) هو: قيس بن الملوّح بن مزاحم المعروف ب«مجنون ليلى»» والبيتان موجودان 
في «ديوانه» (ص77١‏ - ۱۲۸) ط .دار صادر» وأوردهما البغدادي في «خزانة 
الأدب» »)١7١- ١59/7(‏ وذكر أنهما اثنان لا ثالث لهما. 


سے 


افر علّی الدیار وار لیلی مكل 15 السجدان وذا الخد 
N N NL,‏ 


فالناظم کب يقول أيضاً: دع عنك النّوحَ والبکاء على مَنْ تعلّق 
قلبّك بهاء وگتی عن جنس المرأة ب«سعَدَى». 

ثم قال: «إِنَمَا تَدَكَارُ سّقَدَى شَفَل مَنّ لم يَسَعَبِء يعني: أن 
E N‏ تدك القت تا E‏ هلا كله کر عد 
لم يَسْعَد السعادةً الحقيقيّة» فتضيع عليه آوقائه بهذه الذّكرَيّات الذاهبة 
الضائعة. فيبقى قله يطوف في مواطن ومحاسن من فين بهنّ من النْسَاء 
وفي محاسِنِهنّ . 

وقوله: «مَن لم يَسَعَدِ أصله: «مَنْ لَمْ يَسْعَدْ) بجزم الفعل 
المضارع. ولكن وقع الكسر من أجل القافية. 


8 فال الناظم 4 
۴ - واسمَع مَقَالِي إِنْ أَرَدْتَ تخلصا ‏ یوم الحِسَابٍ وَخذ بهذا تَهْتَدِي 
بدأ الناظم دنه بتقديم النصائح لقارئ هذه المنظومة فقال: 
«وَاسمَع مقالي» ا اسمع سَمَاعَ قول واستجابة لما سأقوله وا 
لك . 
ان رت تتا هنا يوم الحساب» أي : إن أردت النجاة يوم 
الحساب من العذاب» ومن شدائد يوم القيامة فاسمع مقالي واصغ لما 
سأقوله لك . 
۳ وا م و ری رت برد مش سا ی نت 1 موم 
وقوله : «و خد بهذا دهد ي» وفي سحه: (وخد بهديي نهتدی)» 
وکل منهما له وج فنسخة: «حْذ بهذا» يعنى: خذ بهذا القول الذي 
سأقوله لك فى هذها لمنظومة وأمًا نسخه : ١ل‏ بهذیی) ب یعنی : یا 


شرح دالية الكلوذاني SKS‏ 
سأقدّمُه لك من دلالةٍ وارشاد تهتدٍ إلى الصواب وطريق الحق» فهذه أيضاً 
نصيحةٌ من النصائح. 

فمعنى هذا أنه صَدَّرَ هذه المنظومة بنصائح لكل مسلم» ولا سيما 
طالب العلم . 


الاما 1 


7 «اقصد» آي : اقصذ بقلبك وسعيك و بیع 0 


3 


بن حنبل که فكأنه یقول: اه ا "تفوت و مرا 
الإمام أحمد ومنهجه . 

وقوله: دو اقصد قاني قَنَ قَمَيَتُ و : «واقصد وني 
كَدْ كَصَدْتُ). وكلا النسختين موداهما متقارِبٌء فد من قَمَا وتَبِعَ إماماً 
تاه که تاه ویموافقته . 

وقوله: «مُوَفَقَاً» هي حال من الفاعل» يعني يعنى , : حال كوني موفْمَ 
ویحتمل أن تکون حالاً من ضمیر الفاعل في «افصلّه. وهو المخاطب. 

وهذا إمّا أن یکون من باب الرجای يعني: آرجو أن أكون مُوَفْقاً 
وإما أن یکون لبیان أنَّ ما سلکه من عقيدة الامام أحمد حنٌّ وصوابٌء 
فإن الإنسان إذا سار على طريق الحق والصواب فلا ضير آن یقول: إلى 
- وله الحمد - موفق حیث سلكت هذا الطریق 

وقوله : 1 ابن حَنْبل». آي: منهجه وسبيله الذي سار عليه فى 
اعتقاده وفی سيرثه رحمه الله ورضی عنه . 

اتن حَنْبَلٍ» هو الامام آنعند ف حنبل» وهو مشهوز بهذه النسبت 
فإذا قیل : «ابنُ حَنْبَل» فلا ينصرف إلا إلى الامام أحمدَ بن محمَّدٍ بن 
حنبل الإمام الشهير. 


سے شرح دالية الكلوذاني 


ال ] 

وقوله: «الامام» هذا صحیخْ. فانه كث كان إماماً في زمانه. حتی 
صار قدوةً لمن بعده. 

وقوله: ون هو آفعل تفضیل من «الوَّحَْدَة» واالموخد) ؛ 
لأنه صار فريداً في زمانه» وهذا مِثْل قولهم: «فرید یضره وَوَحِيدٌ 
عصره) . 

فالإمامٌ أحمد كله أوحدٌ من غيره وأكثر تفرداً من غيره» وهذا ما 
يقتضيه أفعل التفضيل التي عبر بها الناظم . 

فالناظم 13 لم يقل: «الإمام الوحيد»» بل زاد في الثناء فقال: 
«الامام الأَوْحَدِ). 


8 قال الناظم یانة: 


۳ 
سس لاه سا سر © 


2 2 وداه 2 )م2 ی را 
© - = أ و ال ا اد 
2 ءِ 
حير لبرية بعد صحب محمد والتابمین مام کل موحد 


يواصل الناظم کین الثناء على الامام أحمد كه فيقول: 

«خير البَرِيّة» خير البّرّة مطلقاً هو نبیّنا محمد يله لکن 
الناظم ك قیّد خيرية الامام أحمد بقوله: «بَعَدَ صخب مَُحَمَدٍ 
والتابهین». وفي هذا التقييد احتراژ عظيمٌ خرج به الناظم من المبالغة 
الشديدة في المدیح. 

وما قاله الناظم في حق الامام آحمد يقتضي تفضیله على کل أحد 

فكأنه يقول: هو خير الناس بعد الصحابة والتابعین. 

فمع جلالة الإمام أحمد» وعظم شنانه : وما أكرمه الله به من العلم 
بالسنة والفقه في الدین» والصلابة فيه» وقمع البدع والمبتدعين» لا يصح 
أن نقول عنه: إنه خير الناس. 


شرح دالية الكلوذاني [۱]- 

فهو ك من خير أئمة أهل السنة» بل امتاز بلقب «إمام أهل 
السنة»» وهذا أمرٌ معروفٌ يعترف به كل أحدء فإنه لما وقعت فتنة القول 
بخلق القرآن كان هو أعظم من واجه هذه الفتنة بردّه وصبره على البلاءء 
فقد سجن وضرب وججلد وامتحن ومع هذا كله لم يلجأ إلى التأويل الذي 
یتخلص به من هذا البلاء مع أنَّ له به فُسْحَةء لكلّه صَبَرَ وصَابَرَ وصَدَعَ 
بالحق. فبذلك ذاع صِينّه» وجعل الله له بهذا الصبر لِسَانَ صِدْقٍ في 
الا وهيان قدو لمن اه ان LE E‏ 
الإمامة في الدّين». 

وقوله: «إِمَام کل مُوَحَدِء: هذا تعبير عن کون الإمام أحمد إمام 
أهل السنة» فهو إمامٌ كلّ موحد من آهل عصره ومن جاء بعدهم. 

والْمُوّخد: هو كل من وَحََدَ الله بأسمائه وصفاته وربوبيته 


وآلوهیته . ۱ 


8 فال الناظم اه : 
١‏ - ذي العلم وَالرَأي الأصِيل وَمَنْ حوّى شرف علا قَوقَ السُّهَا وَالمَرْقَدٍ 
هذا هو البيت الثالث في الثناء على الامام أحمد كله 
وقوله : دوَالوَّأي الأَصِيل» أي: وصاحب الرأي المكين في السداد 
والصواب. 
وقوله: د«وَمَنَ حَوَى شَرفا, هذه الجملة معطوفة على قوله: «ذي 


۳ ۳ شرح دالية الكلوذاني 


قوله: «فوق السْهّا وارك وفي نسخة: افوی السَّمَا والمر قد» 
وان ذكر «السَّهًا) آنسب؛ لأنه كثيراً ما رن بين السَّهًا والفَرقد» وهما 
نجمان معروفان یعرفهما أهل الشأن. ویقال لهما من باب التغلیب: 
«المَرْقَدَان). 


و«السّهَاء يُقال: اه نجمٌ حَفِيّ وأما «القَرقَده فهو نجمٌ یر واضح» 
یعرفه المهتمُون بالنجوم وتا ا 

ویحتمل أنَّ يكون قوله: «وَمَنْ حَوَى شَرَفاً» كلاماً مستأنفاً ین به 
النَاظمُ أن مَن حوى شَرَفاً فقد عَلا فوق السُّهَاء يعني: علا قَذْرُهُ وارتفعت 
منزلئه» والإمامٌ أحمدٌ كذلك حوى شرفاً عظيماً؛ شرف العلم والتقی 
وشرف الجهاد والصب فلا غو حینیذ آن ا كله هذه المنزلة 
العظيمة . 


ولعل هذا التوجيه هو الأقرب» وهو اعتبار أن هذه الجملة 


)١(‏ السِّهًا: بضم السين المهملة» هو كوكبٌ حَفِيّ في بنات نَعْشٍ الكبرى» والئاس 
یمتحنون به أبصارهم ؛ لخفائه» وفي المثل : «أرِيهًا السهَا وري القَمَرَا. 
وأما الفْرقد: بفتح الفاء واسکان الراء وفتح القاف. واجذ المَرْقَدَينء 
والفرقدان: نجمان لا يَعْرْبَانَ ولکنهما يَظوفَان بالجدي» وقیل: کوکبان قریبان 
من القطب. وقیل: کوکبان في بنات نعش الصغرىء وربما قالت لهما 
العرب : الفرقد. ۱ 
و«الفرقدان» یضرب بهما المثل في طول الصحبة والتساوي والتشاکل» ومن 
ذلك قول القائل : ۱ 

وَكُلُأخ ارف مه آخوه لعمر ابیت لا المَرْقَدَانِ 

ینظر: «صبح الأعشى» (۰)۱۸۱/۲ والسان العرب» (۳۳۶/۳) و(۱4/ ۰40۸ 
و«تاج العروس» (4۹۱/۸). 
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8 قال الناظم كانه: 
وَاعْلَمْ باي قَذ نَظَمْتُ مَسَائِلاً نم آل فیها النْصح یر مُقَلْدِ 
يقول كانه : «واعلم» أا با طالب العلم» وهذا يعبر به عن ما 


قصد إليه في هذه المنظومة» وتصدیر المؤلفين كلامهم بقول: «اعلم» يدل 
على آهمية ما یأتی بعده . 


نَظْنت 


قوله : دقَدَ كلت مسائلاً. آي : من مسائل الاعتقاد. 

وقوله: «مَسَائِْلاً» هی بالتنوین من أجل الوزن» والا ف«مسائل» من 
صیغ منتهی الجموع» وهو لا ینصرف. 

0 دنم آل فيهَا النُْضَعَ أي : لم أقصّر فیهك ۰ بل اجتهدت في 

وقوله: «غيرَ فلن آي : أنا فيها متب غير مقَلّد فيها لأحدٍ. 

م أنه وان ذكر أنه مقتفٍ لهچ الإمام أحمد إلا همع له 
ی رنب کنات و«التقلید» . 
ی و وبصيرة بما م فالاقتداء بالعالم نما هو 
باتباع منهجه - بعد معرفة أنه على الحق ‏ والانتفاع بفهمه وبیانه وروایته 
وهذا ليس بتقلید بل هو اتباع . 

وأما «التقلید»: فهو بول القول بغیر حجة» یعنی: تقلید آعمی. 

فالناظم بهذا يتبرأ من التقلید» وهذا شيءٌ طیّب. وهکذا ينبغي 
لطالب العلم أن یکون مقتدیاً بالسلف الصالح وبالأئمة المزضیین على 
بمنه وعلى بصيرة» لا یکون مت لأحدٍ من الناس» فلا يقول بالقول 
الفلاني لأن الامام المعیّن الذي يُعَظمُهِ یقول به» بل عليه أن يكون معا 


سا[ 55 ۲ شرح دالية الكلوذاني 


هذا لا بد منه؛ لأن هذا العلم نما جاءنا من طريقهم» فلا نستبد عنهم 
بفهم یحالف فهم السلف الصالح من الصحابة والتابعين . 


8 فال الناظم کن: 
۸ - وَأَجَبْتُ عَنْ تسا کل مهدب زي صَوْلَةٍيَومَ الال مُسَوَّ 

قوله 8 «َأْجَبَت» أي: في هذا النظمء دعَنْ تَسَآَلٍ كل مهدّب» 
«التّسَال» مصدرٌ بمعنی السژال. 

والمعنى: أني آجبت في هذا النظم عن سؤال كل طالب علمء 
هدب الأخلاق» مُؤدّبٌ في طلبه للعلم من حيث قصده ومطلوبه وأسلوبه 
في السؤال. 

وقوله: «ذي صَولْة» يعني: صاحب قرَّةِ في البيان والمناظرة» 
مقتدر في ذلك. لا للانتصار للرأي بل لبيان الحق وإظهاره» فهذا هو 
الذي يمدح في الجدال والبيان والمناظرة والحجاج. 

وقوله: «يَومَ الجدال» وقع في بعض النسخ : «عند الجدال» وهي 
ا 

وقوله: «مسؤود» يعني : ذي سيادة بأخلاقه» وحصافة عقله» وحسن 


بيانه ومقدرته» ومن كانت هذه صفته كان جدیرا أن یتخذه الناس سيدا . 


© قال الناظم كأنْهُ: 
ge‏ و و 8 ۰ 1 7 2 
-٩‏ هَجَرَ الرّقَادَ وَبَاتَ سامر ليله ذي همّهء لایشتید1 بمرئد 


في هذا البیت يثني الناظم یه على هذا الصَّدْف من طلاب العلم 
ڏوي الهمم العَالی فقال عنهم: 


شرح دالية الكلوذاني [ هه ]- 
«هَجَرَ الرْقَاد» يعني : ترك الوم والمراد به النوم الفضولي» وأما 
النوم من حيث هو فلا بُدَّ للانسان منه يَسْتَجمٌ به» ويستعِيدٌ به نشاظه 

وقوته . 
وقوله: «وبات سَاهر لیله» فهو يَسْهَرَ لکن لا كَسَهَرٍ آکثر الاش 

الیوم» تجدهم پسهرون في الفضول ار علی باطل وحرام» وأما هذا 

فسهره في طلب العلم بالمذاكرة والمجالسة لاهله وبالقراءة واستخراج 

العلم من مستَودَعَایّه وخرّائنه التي هي ترات العُلّمَاءِ ومولفاتهم . 
| وقوله : «ذي ۵ همة» يعني : : صاحب همَّةٍ عَالِيَةٍ ان 00 

0 العالية والمطلب‎ ۳ 17 lu e 

الذي یسعی له. فلا يأخذ من النوم إلا بأقل القلیل . 
وهذا وصفٌ جمیل مَلِيحٌ. 

۰ - قوم طَعَامُهُمْ دراسة علیهم ا نَ إلى العلا وَالْسُوْدَدٍ 
في هذا البیت انتقل الناظم تا من وصف هذا النموذج من ذوي 
دقوم امه دِوَاسَةٌ علمهم» أي : هذا الصنف الذي سبق وصفه 

في الابیات السابقة طعامهم وغذاؤهُم شق دراسة العلم ومذاکرثه» فهم ذ 

تددو بطلب م والسعي في تحصيله » ویتحملون المشاق في ۷ 

ذلك آکثر مما یتلْذَد أصحابُ المطاعم والملدّات بالطعام والشراب وسائر 


اللذات» فهؤلاء معاطم غذاع اقول والأرواح» وأولئك اتيم غذاع 
للبطون والأبدان» الى بين الفریقین کالفرق بين ری وَالدرَيًا . 


سا *5 ۳ شرح دالية الكلوذاني 


وقوله: «يَتَسَابَقُونَ الی الملا, أي: یتسابقون إلى الخیرات» 
ویتنافسون في تحصيلهاء وهذا - ولا شك - مطلبٌ مهمٌ. 

ومن ذلك : المنافسة في طلب العلم» وفي الأعمال الصالحة وفي 
القيام بالمهام العظيمة» فنحن في هذه الدنیا في میدان تنافس وسباق» 
فنسأل الله أن يصلح أحوالنا وأحوال المسلمين. 

وقد أمر الله كق عباده بالمسابقة إلى الخيرات» فقال تعالى: 
إفاستيقواً ارب في موضعين من كتابه [البقرة: ۰۱6۸ والمائدة: ۲4۸ 
gS‏ ون مها کنر الما 
رارض ات يدرت منوا باه وزیی لك مل امه یه من یاه واه 
ذو ال نطیرق> [الحدید: ۰۲۲۱ وأمرهم بالمسارعة فقال تعالی: 
«رسايعوا رل عفرو من ریم وة عَرْضُهَا التعوث وَالْأَرَسُ ادت 
مت ©4 [آل عمران: »]١**‏ وأمرهم بالمنافسة فقال: «وفي ذلك 
00 0 [المطففين: ۲ ۲]. 

وقوله: «إلى العّلاء أي: إلى المنازل العالية والرتب الرفیعت 
وذلك بالأعمال الصالحة النافعة» وبالجهود المخلصة الصادقة. 


وقوله: دوَالسُودَني آي : السيادة» ولا ريب أن من آمن واتقى نال 
السعادة والسيادة» ولا ريب كذلك أن تحصيل العلم النافع من أعظم 
أمتباب السادة: 

فهذه هي سيرة هذا الصف من أهل العلم وظلابه. 

فالناظم باه يستثير فى هذه الأبيات همم طلاب العلم» ویستنهضص 
همم المبتدئين منهم أو المتقاعسين لتحصيل ما سيذكره من مسائل» وما 
سيقرره من تأصيل . 


شرح دالية الكلوذاني اك 


والاجتهاد وطلب المعالي» والصبر والمصابرة وسهر الليالي. 


8 قال الناظم کنة: 
٩‏ - قالوا: بمّا عَرَفَ المکلّف ربه؟ ‏ كَلَجَبْتُ: بالّر" الصّحِبح المُرْشِد 

هذا آول الشروع في المقصود. وقد ذکر الناظم ك المسائل التي 
قصد بیانها بطريقة السوال والجواب. فكل بيت فيه سژال وجواب. 

قوله : «قالوا: يمَا عرف المكَلّفٌ 9 (یما» لعل الإشباع هنا 
للوزن والا فالأصل أن «ما» الاستفهامية إذا دخل علیها حرف الجر 
- کاللام آو الباء مثلاً - خذف اليا فیقال : «ِمٌ» واِم». 

و«المْکلّف» في اصطلاح الأصوليين هو: الإنسان العاقل البالغ. 

وهذا الذي ذکره الناظم َه هنا هو من جنس قول الشيخ محمد بن 
عبد الوهاب کت في «الأصول الثلائة»: (إذا قیل لَكَ: بع عرّفت رَبَّكَ؟ 
َمل : بایاته ومخلوقَاتِه). 

ولا ذكر الناظم كه السؤال عقّبه بذكر الجواب فقال: دفَأَجَبَتٌ 
بِالنّظَرٍ الصّحِيح المُرَشِثِ أي: عَرّف المکلف رَبّه بالنظر الصحيح 


(۱) وقع في مطبوعة الشيخ ابن مانع: (بالنَّظم) ‏ بالمیم -» ووّجّه: العبارة بقوله: 
(مراده ب«النّظم): النظم المعهود. وهو انتظام العالم على أكمل الوجوه» كما 
قال ابق. المعتز : 
قَيَاعَجَباً كيف يُعْصَى الإلهة أم کیش هد الجا حد 
ی كر و ا 
قلتُ: والمُثْبِتُ هو ما عليه عامّة النْسَخ» وما وقع في مطبوعة الشيخ ابن مانع 
لم أره عند غيره» والله آعلم . 


ESE‏ شرح دالية الكلوذاني 
ال التاظم خمله (رفت المکلت ری رات اس 
بورودها في السؤال. 

وقوله: «بالنْظر الصُجيح المُرَشِدِ أي : بنظر العقل المستقيم 
المرشد إلى المطلوب» وذلك بالتفكر في مخلوقات الله قد ولا شك 
أن النظر والتفكر في مخلوقات الله طريقٌ إلى معرفة الله كك . 

فمعرفة الله 5ك تحصل بثلاثة طرق 

۱ - بالفطرة. 

- وبالعقل» وذلك بالنظر والتفکر في مخلوقات الله ويك . 

۳ - وبالوحي. 

لكنَّ المعرفة الحاصلة بالفطرة وبالعقل هي معرفةٌ إجماليةٌ» فالعبدٌ 
یعرف رَبّه بمقتضی الفطرة» فهو مفطورٌ على أنه لا بد له من خالق» بل 
لا بد لهذا العالم كله من خالق» وهذا آمر فظري . 

ثم إِنَّ النظر في السموات والارض والتفکر فیهما مما تحصل به 

معرفة 1 ك فهذا العالم لا بد له من خالق وصایع. وضانعه عادر 
وحکیم وعليمم وهکذا . 

ف«النظر الصحیح» طريقٌ من طرق المعرفة لک الطریق الاعظم 
لمعرفة الله معرفة تفصيليةً هو بمعرفة آسمائه الحسنی وصفاته العلیا 
وأفعاله الحكيمة المتضمنة للحکمة والعدل والرحمة. 

وهذه المعرفة طريقها الوحي الذي بعث الله به رسله» وأنزل به 
كتبهء طقل إن لت نا ال عل نفب ون دی ما بوي رک رت 
ِنَم سي قريب ©6 [سبا: ۰۲۰۰ ولهذا سمّى الله الوحي الذي بعث به 
محمّداً نورا ورژحا؛ لانه هو الذي به الابصار التام» قال الله َي : 
#وَكَدَلِك اوتا إِلَكَ ریا من ترا .ما ما کت .كرى ما الب ولا لایس 


شرح دالية الكلوذاني ES‏ 


کر 2 سم ۳ 3 2007 ord‏ ۳ 


وکن له ورا یی ہے من شاه من عباتا وانك لتيرئ إل صرَطر 
مُسَتَقِيِو €6 [الشوری: 0۲]. 

فقوله : «بالتْظر هذا صحيح»ء فإِنّه بالنّظر الف ت یعرف الله تن 
لکنه ليس هو الطریق الوحید لمعرفته سبحانه. 

وهذه المشالة التي ذکرها الناظم غير مسألة: «أَوَل اجب هو 


ار فنحن وان قلنا: إن «التْظرَ الصَّحِبحَ» طريقٌ إلى معرفة الله کت 
لکننا لا نقول بان ول واجب على المكلّف هو «التَّطلراء أو «القَضد 3 
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الم بل هذا قول أهل الكلام» وهو قول مُبْتَدَّعَ» بل إن 00 
على المكلّف هو «الشهادتان» - شهادةٌ أن لا إِلّهَ إلا الله وآن 
رسول الله يك - وهذا هو مذهب أهل السنة فى هذه 5 


ا 
۰ 


( الناظم الكلوذانيٰ - رحمه الله وعفا عنه - من القائلین بأنَ أَوّلَ اجب على 
المکلف هو التَّظره وقد ایح عل هذا في كابه «التمهيد» كما في (۳۰۰/6 - 
۳۱ ونسته: أيه إلى القول بهذا: شيخ الإسلام ابن تيمية كما في «مجموعة 
الرسائل الکبری» (۳۶/۲). 
وانظر غير مأمور تعلیق الدکتور عوض بن رجاء بن فریح العوفي - وفقه الله - 
على هذا البیت في مقدمة تحقیقه لکتاب : «الانتصار في المسائل الکبار» (۲/ 
۵ - ۳۷) فقد أجاد حفظه الله في التعليق والبيان. 

(۲) قال ابنْ القیم كه في «مدارج السالکین» (۳/ 6۱۲): «لهذا كان ا 
اول واجب يجب عَلَى الیگلف ها آن لا إله إل ال لا «النَظراء 
ولا «القَصد إلى النَظَراء ولا «المَّكّى كما هي أقوَالٌ لأرتاب الکلام 
المذموم)ء زاد ابن آبي العِرّ الحنفي اه في رح العقيدة الطحاوية» )17 
۳ عقبه: بل أنثة اسف كليم من علی أن ول ما يُوْمَرٌ به العبد 
«الشَهَادَتَانِ»). 
وللاستزادة في الكلام على المسألة ينظر ما قاله شيخ الاسلام ابن تيمية في 
كتابه: «درء تعارض العقل والنقل» (۷/ ۳٥۲‏ و4۰۵) و(۳/۸ - ۱۲) مهم. 


EE‏ شرح دالية الكلوذاني 
8 قال الناظم كانهُ: 
۴- قَانُوا: هل رب الخَلائِقٍ وَاد؟ قلث: الکمَال لِرَبَنَا المُتَفَرَد 


قوله : «قّالوا: فَهَل رَبُ الخلائق وَاحد؟» هذا هو السژال أي: 
هل رب المخلوقات واحدٌ» أو للمخلوقات أرباباً متعلدین؟ 

فأجاب الناظم عن هذا السوال بقوله: «قلتٌ: الكَمَال یِریتا 
المُتَمَرّدِ يعني: أنَّ الکمال في الصفات والأفعال هو لربتا بك . 

وقوله : «المُتَمَرّدِ يعني : المیخد» فهو سبحانه الفرد الذي لا رب 
غيره» ولا له سواه» فهو سبحانه لا شريك له في ربوبیته ولا في 
إلهيته» ولا في آسمائه وصفاته. وهذه كلمةٌ عامَّةٌء فإذا قلنا: (اللهُ واحدٌ) 
فمعناء 4 أنه واحدٌ في ربوبيته» ل و اا و ا 

فد وَصْفَ الله تعالى ب«التفرٌدِه مطلقاً يتضمن أنواع التوحيد الثلاثة» 
فهو سبحانه واحد في ربوبيته فلا رب غيره» وواحدّ في إلهيته فلا معبود 
سواه» وواحد في آسمائه وصفاته فلا شريك له. ولا مثل له في ذاته ولا 
في صفاته ولا في آفعاله على حذ قوله تعالی : ولس که وش وه 
سیم لیر [الشوری: ۱۱]. 

وَوَضْفْهُ سبحانه ب«الکمال» مطلقاً یتضمن اثبات جمیع صفات 
الکمال على وجه الاجمال» وتنزیهه عن جمیع النقائص على وجه 
الاجمال كذلك. 

وجوابٍ النَّاظِم عن السؤالٍ بقوله: «قلتٌ: الكَمَالَ لِرَبَّنَا 
تمكو وي مقا" أن ارك لاق E‏ فهر 6 جالن 
کل شيء وملیکه ومالکه» وهو الاله الى الذي لا یستحق العبادة 
حذ سواه. 


شرح دالية الكلوذاني 


88 قال الناظم انه: 
00 هل تتصف الاله؟ أبن لا وی وروی 
: «قالوا: هل تَصِف الالة هذا السوال معناه: ها فت تثبت 

06 «أَبنَ نَنَا أي: بَيّن لنا مذمَبّكء أو بَيّن لنا الصوابَ في هذه 
المسالة: 

فأجاب كله بقوله: دقلَتٌ: الصَّمَاتٌ لِذِي الجَلالٍ السَرَّمَبِ 
يعني : الصفاتٌ لله ذي الجلال السرْمَدِء و«السَّرْمَد) هو: الدَّائِم. 

وقوله: «السَّرْمّد): يحتمل أن تكون صفةً ل«الجلال»» يعني: 
الجلال الدائم» فصفات الله دائمة» ويحتمل أن تكون صفة لله ّْْ» فهو 
سبحانه الدائم الذي لا يزول» فهو الأول الذي ليس قبله شيء. والآخِر 
الذي ليس بعده شيء كما عبر عن ذلك الطحاوي في «عقيدته) 
المشهورة بقوله: (قَدِيمٌ بلا ابْتِدَاء دَايِمٌ بلا انْتِهَاء). 

وهذا الجواب من الناظم فيه نوع إجمالٍء وهو جوابٌ مُقْتَضَبٌء 
وتیل عدر تي :ذلك اجات بكام تلم بل هو نظم مختصّرٌء فلا يكون 
الجواب فيه واضحاً كما ينبغي . 

والمهم أنَّنا نأخذ من هذا أنَّ الناظمَ كله يُنْبِتُ الصفات في 
الجملة» فليس هو من النفاة المعطلة كالجهمية والمعتزلة الذين يقولون: 
إنه 8# لا تقوم به أي صفةء بل هو بهذا الجواب معدودٌ من مُثْبِتَةٍ 
الصّمَات. 

لكن لیِغلّم أنه إذا قیل : ميه الصّمَاتِ) فإنه يدخل فيهم من كان 
نقيت ولو بعض الضفات کالاشاعرة؛ لان الاشاغرة والكلابيّة هم من 
المثبتة في الجملة. فلیسوا من المعطلة التعطیل العام کالمعتزلة 
والتتییتة: 


شرح دالية الكلوذاني 


ال ٩۲‏ 
2 قال و 4 
5 - قَانُوا: فَهّل یلك الصَّفَاتُ قَدِبمَةٌ كَالذَّاتِقُلتُ: کََاك تج 


9 كن : «قالوا: فَهّل تن الصَّمَاتٌ قَدِيمَةٌ كالدًاتِ» يعنى: 
هل هذه الصفات التي ها - في البيت السابق - قديمةٌ کذاته أم لا؟ 
فأجاب 11 بقوله: : «قَلتٌ: کدّاك» يعني : أن الأمر کما قلتم من 
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أن صفات الله قديمة کذاته» ويؤكد الناظم ذلك بقوله: «لَمّ قَتَجَدّدٍ». 
فقوله : لم ددا شرح م وبيانٌ وتأكيدٌ لقوله: «قُلتُ: كَذَاككَ) يعني : الامر 
كما ذُكرَ من أنَّ صفات الله کذاته قديمةٌ لم تتجَدّد. 

والمراد ب«القديم» في مثل هذا المقام مقام الكلام في ذات الله 
وصفاته ‏ هو الذي لا بداية لوجوده ولم یسبق بهذم فالله قديم بهذا 
الاعتبار» ولكن لا يصح أن يطلق «القديم» باعتباره اسما من 


() بالتاء المثناة من فوق» ووقع فى بعضص النسخ : (لم يَتَجَدَّدِ) بالياء المثناة من 
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تحت . 
قال العلامة عبد الله أبا بطين كث في حواشيه على «لوامع الأنوار البهية» (۱/ 
۲ عند قول السفاريني ككُأَنْهُ: (صفاته كذاته قديمة...) قال كُثَنْهُ: (إن 
أراد المولف بكونها «قديمةٌ؛ نها غير مخلوقة فصحيحٌ» > لکن كان ينبغي أن 
يعبر بقوله: غير مخلوقة ولا يأتي بلفظ مجمّل» وإن أراد أنها قديمةٌ في 
الأزل» فهذا مما يحتاج فيه إلى التفصيل الذي شن به ال من الناطل ود كان 


الصفات قسمان: 
- صفات ذاتية: كالحياة والعلم والقدرة ونحوهاء مما لا ينفك الله عنها فهي 
صفات قديمة. 


- صفاتٌ فعلية: فهذه نقول فيها أنَّ جنسّها ونوعها قدیم وأما بالنسبة إلى 
کل فعل فن الله لم يزل ولا يزال يُوجِدٌ آفعاله شيئاً فشيئاًء فهذا استواؤه على 
عرشه بعد أن خلق العرش... ولا يمكن أن يتصوّر عاقل أنْ استواءه كذلك 
قبل أن يخلق العرش). 
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آسماء الله كك وآما على سبیل الاخبار فیصح إطلاقه على الله ولد 
فيقال: (الله قديمٌ) بمعنى: أنه لا بداية لوجوده"؟ 

وقول الناظم كله : «قُلتٌ: كاك لَم تَتَجَدَّد يعني نی : أن صفاته كذاته 
دا لم تتجدد. وفي هذا الإطلاق نظرء فان صفات الله نوعان: 

۱ - صفاتٌ قديمةٌ لا بداية لها كذاته» وهي ما يسكّى في اصطلاح 
آهل العلم ب:«الصفات الذاتیة» وهي : الصفات اللازمة لذاته» التي لا 
تنفك عن ذات الرب» ولا تنفك عدي الذات» ولا تتعلق بها المشیئت 
مثل: حیاته يله فحياة الله قديمة» وعلمه قدیم» وسمعه قديم» ا 
سبحانه لم يزل ب ولم یزل بصیرآ» ولم یزل علیماً» ولم یزل 
عزيزاً» ولم يزل خی قَيُوماً.. . إلخ. 

١‏ صفاتٌ فعلِيّة» ومي: الصفات التي تتعلق بها المشيئة» كما 
نقول: إنه تعالى ينزل إلى السماء الدنيا إذا شاء» واستوى على العرش 
حين شاء» وهو يعطي إذا شاء» ويمنع إذا شاءء ويؤتي المُلْكَ مَن يشاء 
وينزعه ممن يشاء» هذه أفعالٌ متعلقةٌ بمشيئته يل . 

ومن الصفات أيضاً: صفاتٌ ذاتِيّةٌ فعلِيّةٌ فهي قديمَةٌ من وجه 
حادِتّةٌ من وجه از ومثاله: الکلام والحَلْقُء فإِلّه سبحانه لم يزل متكلْماً 


)١(‏ قال ابن القيم في «بدائع الفوائد»  ١79/١(‏ ۱۷۰): (ويجب أن يُعلّم هنا 
أمورٌ: آحذها: أن ما يدخل في باب الإخبار عنه تعالى أوسع مما يدخل في 
باب أسمائه وصفاته كالشيء والموجود والقائم بنفسه» فانه يحبر به عنه» ولا 
يدخل في أسمائه الحسنى وصفاته العليا»» إلى أن قال: (السابع: أن ما يُطلّق 
عليه سبحانه في باب الأسماء والصفات توقيفئٌ» وما يُطلق عليه في باب 
الإخبار لا يجب أن يكون توقیفیَاً كالقديم والشيء والموجود والقائم بنفسه. 
فهذا فصل الخطاب في مسألة أسمائه هل هي توقيفية؟ أو يجوز أن يطلق عليه 
منها بعض ما لم يرد به السمع؟).اه. 
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إ6 اشاب لم يَحدُث له أن صار متكلّمَاً بعد أن لم یکن ولك اس 
كلامه چ تحدث تبعاً لمشيئته؛ ولهذا عبر عن هذا بأنَّ الكلامَ قدیم 
التوع حادثٌ الحاو 

۱ فعبارة الناظم مجملةٌء وهذا الإطلاق عَلَظ وعبارثه مُشْعِرَةٌ أنه 
ممن يقول پقدم جميع الصفات» ونه تعالی لا تقوم به الصفات الفعلی 
آو ان ما بسمی بي «الضّفات الفغلةة قذي لا علن بها ال فبهذا 
لا يتضح لنا مذهبه في هذه المسألة. 

فهو ما أنه ينتهج منهج الكُلّابيّة القائلين بإثبات صفات فعلية لكن 

قديمة لا تتعلق بها المشیثة. 
0 آوآنه ینتهج منهج الاشاعرة آو السالمیة» وکلهم ممن ينفي قیام 
الأفعال الاختيارية به يل کالنزول والمجیء. وحقيقة الاستوای وما 
آشبه ذلك. 


88 قال الناظم یانة: 
8 قَالُوا: هَل لل عند مُشبه؟ . قلتُ: المُسَبهُني الجَحِيم الوم 


1 3 


رم قر - 1 5 ۳ 7 ع 
قوله كَنْهُ: «قالوا: فهل لله عِنَّدكَ مُسبة؟) يعنى: هل آنت تقول 
بأن لله شبيها من خلقه؟ 


(۱) ينظر: «شرح الرسالة التدمرية» للشارح حفظه الله (ص ۳۶۰ - ۳2۳). 
وللاستزادة ينظر أيضاً: «منهاج السنة النبوية» (۱۲۳/۲ - ۰6۱۳۱ و«مجموع 
الفتاوی» (۹/ ۰ ۰۳۰۱ و«الصفدية» (۲/ AO‏ _ ۸۷ واشرح العقيدة 
الطحاویة» (ص۱۱۳ - »)١١6‏ وتعليق العلامة الشيخ عبد الله البابطین علی : 
«لوامع الأنوار البهیة» للسّفاريني (۳۸/۱ و۰۱۱۲ وکذلك حاشية العلامة ابن 
قاسم : على «الدرّة المُضِيّة للسفاريني (ص٩‏ - ۱۰ و۳۱ - ۳۲). 

() وقع في بعض النسخ: (الموقَ) بالقاف. 


شرح دالية الكلوذاني Ka)‏ 
فأجاب اه بقوله : دقلتٌ: اش في الحجيم الموصد» . وهذا 
١ 2 5 ۰ 5 1 5‏ ب#ظ ه. 02 
الجواب مقتضاه أنه یکفرّ المشَبّه» ولذا قال: إن «المشبه في الجَحِيم 
المُوصَّدِه. أي: في جهنم دار العذاب» الموصدة على أصحابهاء نعوذ 
بالله منها. 


و«المشّبّه»: هو الذي يقول: إن صفات الله مثل صفات عباده 
فيقول: له سمعٌ كسمعي»ء وبصرٌ كبصري» وید كيدي» وخب كحبي» 
:وری(۱) 
وبحواد ۰ 


وقد قال بعض أهل السنة: «من شَبّه الله بخلقه کفر» ومن جَحَدَ ما 
وَصَفَ الله به نفسه فقد کر ولیس فيما وصف الله به نفسه أو وصفه به 
ونتوله كله تیه : 


(۱) آخرج ابن بطة في «الإبانة» (۳۲۲/۳ - ۳۲۷) باسنادٍ صحیح عن حنبل بن 
إسحاق أنه قال: قلتٌ لابي عبد الله يعني: الامام أحمد -: والمشبهة ما 
يقولون؟ قال: (من قال: بصر کبصري» وید كيدي» وقدمٌ كقدمي فقد شبّه الله 
بخلقه) . 
وكلام الإمام أحمد هذا ذَكَرَهُ شيخ الإسلام ابن تيمية في كثير من که ک«درء 
التعارض» (۲/ ۲ و«بیان تلبس اة (۱/ ۳۲ (Vy‏ و(۷/ مدل 
وذكره كذلك تلميذه ابن القيم في «اجتماع الجيوش الإسلامية» (ص ۱۳۲)) 
وذكره غیرهما . 

(۲) القائل هو: نُعَيْمُ بِنُ حَمّادٍ الحُرَاعنُ ‏ شيخ البخاري -. 
ومقولته هذه آخرجها ابن عساکر في «تاریخ دمشق» (۲/ ۰۱۲۳ 
واللالكائي في «شرح أصول اعتقاد أهل السنة» (5۳۲/۲) والذهبي في 
«العلو» (ص۰)۱۳۲ وفي «العرش» (۰)۲۳۸/۲ وفي «السیر» (۱۰/۱۰) 
وقال (۲۹۹/۱۳): (وما آحسن قول نعیم بن حماد الذي سمعناه بأصحٌ 
إسناد) ثم ذکره. 
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لیا 
© قال الناظم كأنه: 
۱ قالوا: فَأَنْتَ تَرَاهُ جسماً؟ قل لنا فلث: المجَسَم عِنْدَنَا كَالمُلْجِدٍ 
له: «قالوا: فَأَنَتَ تَرَاةُ جِسْمَاً؟ قل لنا»» وفي نسخة: انما 
559 أئ: هل أنت ممن يقول ویعتقد بأن الله جسم؟ دقل تَنَا أي 

ثم أجاب الناظم كه عن هذا السؤال بقوله: «قلت: المُّجَسّمٌ 
عِنَدَنَا کالمُلجد». وظاهرٌ من جوابه أنه ينفي أن يكون الله سما وأن 
من قال: إن الله جسم فاّه كَالمُلْحِدِء هذا جوابه. 

ووَصْفُ الله وك بائه جسمٌ أو ليس بجسم هو مما لم يتكلم به 
السلف» ولم يرد في كتاب الله وَبْدْء ولا في سنة رسوله یا ذكر هذا 
اللفظ. لا نفياً ولا إثباتاًء وهكذا أهل السنة لم يتكلموا في رت العالمين 
بمثل هذاء فلم يقولوا: إن الله تعالی جِسْمٌء ولا إِنّهِ ليس بجسم ولا 
يرتضون إطلاق هذا اللفظ في النفي ولا في الاثبات» وذلك لأمرين: 

أولاً: لأنه لم يرد وصف الله كق بهذا اللفظ لا نفياً ولا إثباتاً» 
وهم يقفون مع النصوص . 

ثانياً: لأن لفظ «الجسم» لفظ مُجْمَلٌء يحتمل معاني كثيرة» منها ما 
هو حقٌّ يمكن إضافته إلى الله کش ومنها ما هو باطلٌ لا تجوز إضافته 
إلى الله ويك . 

ف«الجسم» له معنی لغوي» وهو الجسد والبدن. كما يقولون: 
الجسم والروح» قال تعالى عن طالوت: #وََادَه بَسَطة فى لیر 
وَآَلْجِسَع» [البقرة: ۲۶۷]. 

وله ایا معان اصطلاحيه حفن المتکلمین؛ ها الموجود؛ 
والقائم بنفسه والمرگب من الجواهر المفردة. 
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Oo 
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و ۲ هذا فلفظ : (الجسم» لف و ولهذا قال أهل 
السنة: إن من أضاف هذا اللفظ إلى الله كك نافياً أو منت يقال له: 
ماذا تريد بلفظ «الجسم»؟ فان أراد حقاً قُبلَ»ء وان آراد باطلاً رد 


5 7 قاس تفن 4 2 
وان آراد حقا وباطلا وقف اللفظ وفسَّرء وأثبت ما يجب إثباته» ونفی 
و مرو (۲) 


٠ 


7 ی 


إذاً فنحن لا نطلق هذا اللفظ ولا يجوز أن نقول: ان الله جسم 
ولا إنه لیس بجسم هذا هو منهج آهل السنة والجماعة في هذا اللفظ 
وآمثاله من الألفاظ المبتدَّعَة. 


وأما طوائف المتکلمین فجمهورهم کالجهمية والمعتزلة» بل 
والأشاعرة أيضاً. كلهم ينفون أن يكون الله جسماًء فهم يطلقون هذا 
اللفظ على سبيل النفي» وكلام الناظم هنا جار على هذا المسلك. 
جميع الصفات ؛ لأنه لو قامت به الصفات لكان تما 


وآما الاشاعرة فعندهم تفصیل في ذلك. فهم یقولون: إن بعض 
الصفات تستلزم الجسمية» وبعضها لا يستلزم ذلك. فالصفات التي 


( ينظر: «العقيدة التدمرية» (ص ٩۲‏ - ۰۵۳ و«درء التعارض» (۰)۱۱۹/۱ 
و«منهاج السنة» (۱۳/۲ - ۱۳۵ و۱۹۸ - ۲۰۳ و۵۳۰ - ۵۳۲). 

)۲( ینظر: «مجموع الفتاوی» (۱۰۲/۳ و۳۰۷ ۳۰۸) و(۳۰/۱۳ - ۰0۳۰۵ 
وامنهاج السنة النبویة» (۱۳/۲ - ۱۳۵ و۱۹۲ و۱۹۸ ۲۰۰ و۰۵۲۷ ولبیان 
تلبیس الجهمیة» (۱/ ۵۰۰۵ - ۰)۵۱۱ و«الرسالة التدمریة» (ص۱۳۵ - ۰۱۳۲ 
و«الصواعق المرسلة» .)۹4٩ - ٩۳۹/۳(‏ ۱ 
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التجسیم وهذا من التناقض الذي يقوم عليه مذهبهم» فان مذهب 
الأشاعرة قائمٌ على التناقض والتذبذب والتلفیق. 

ويقابل هؤلاء كلهم الکرامیّف فانهم شون لفظ (الجسم» لله ل » 
ويقولون: (إِنَّ الله جِسْمٌ) . 

وكلّ هؤلاء ‏ النافي والمُئْبت ‏ مدع فقول الناظم ‏ رحمه الله 
وعفا عنّا وعنه -: «قلتٌ: المُجَسُمْ عِنْدَنَا كَالمُلْجِدِ) لا ندري ماذا تحته» 
هل يعني ب«المَجَسما من یطلق هذا اللفظ على الله ويقول: (إن الله 
جِسْمٌ» كالكَرَامِيّة أو يعنى به من يصف الله كق بصفاتٍ هو يرى أن 
إثباتها تجسيم؟ 

فمثلاً الجهمية والمعتزلة يَعُدُونَ الأشاعرة مُجَسَّمَة؛ لإثباتهم بعض 
الصفات. والأشاعرةٌ يَعُدُونَ هل السُنَّةِ مُجَسَّمَة؛ لأنهم يثبتون ما تنفيه 
الأشاعرة من الصفات . 

فعند الأشاعرة أن من یثبث الوجه» أو اليدين» أو القدمين» أو 
بت مثلا النزول» أو المجىء» أو ما ات ذلك من الصفات التى 
ینفونها» یعتبرونه مجسم 

فجوات التاظم فيه إجمالٌ رن لكن واضح من جوابه آنه یجزم 
بنفي «الجسم)» تسيا سبیل جمهور المتكلمين في نفي «الجسم» 
عن الله کش ثم إننا لا ندري ما الذي يستلزم التجسيم عنده؟ 

وقوله: «المَجَسُم عِنْدَنَا کالملجد» المُلْحِد هو: الكافر بالله كدء 
ولعل الناظم أراد بهذا أنَّ المُجَسّم يشبه المُلْحِد في الافتراء على الله 
وتتقصه. وفي وف الله تعالى بما لا يليق به» والله أعلم. 
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8 قال الناظم كنْهُ: 
۷- قالوا: كَهَل هُوَ في اکن كُلّهَاك قُلتُ: الماک لا ئحیط بسَيّدِي 

قوله یل : «قالوا: فهّل هو في الأمَاكِن گنها » أي: هل الله عد 
في كل مکانٍ» حال في شيء من مخلوقاته؟ كما یقوله فريقٌ من الجهمية 
الحُلُولِيّة الذين یقولون: إن الله بذاته ال في کل مکان تعالی الله عن 
قولهم غلاً كبيراً. 

فأجاب کل بقوله: «قَلتٌ: الأَمَاكِنٌ لا تجیط بِسَيّدِي»» وهذا 
الجواب يتضمن نفي الحلول» فالله 3 عظيمٌ». أعظمٌ من أن يحيط به 
شىء من مخلوقاته؛ لآن القول بالحلول یتضمن أن المتخلوقات تحوي 
الربٌ ی وآنها محيطةٌ به. 

6 برس ای سوت‎ E 
الصفات العظیمة» وله العظمة والسيادة المطلقة.‎ 

فجواب الناظم َه یتضمن نفي الحلول وأنه تعالی لا تحیط به 
الأماکن» وَذْكْرٌ «الأماكن» هنا كنايةٌ عن المخلوقات؛ لأنَّ القائلین 
بالحلول يقولون: إن الله في كل مكانء يعني: أنَّه في الأرض» وفي 
السماء» وفي باطن الأرض» تعالى الله عن ذلك وتقدَّسَ. 

فإنّ مطلق هذا القول يقتضي أموراً بشِعَةَ قبيحةٌ» ولهذا رد عليهم 
الأئمةٌ ‏ کالامام أحمد'" ‏ بأ قولهم يتضمن أنَّ الله في البطون» وفي 
الخشوش وفي الأماكن المستقُدّرة المستفْبّحة الرديئة. 

وکفی بهذا دليلاً عقلياً على بطلان هذا المذهب الخبیث المنافي 
للعقل والشرع . 


( ينظر: «الرد على الزنادقة والجهمية» للامام أحمد (ص*4). 


- |۳۰ شرح دالية الكلوذاني 


وهنا ينبغي أن یعلم أن نفى «الحلول» لا یستلزم نفي «العلو» 
عند نفاته؛ لأنَّ منهم من یقول: انه تعالی لا داخل العالم ولا 
خارجه. 

هذا وقد اختلفت النْسَخْ في رواية هذا البيت» فمنها ما تقدم الشرح 
عليه من قول الناظم : «قُلتُ: الْمَاکنْ لا تحیط بسَيّدي»» ووقع في بعض 
النسخ مکان مذه الجملة: «فاعنت :ل في العُلّوٌ مَذْمَبُ آحمد». وهذه 
الروّاية ذل علی المعنی الى من الرواية الأولی؛ لأن فیها التصریح 
يحل العلل خلقة فون الرواية الا وی قهن تیاده كما سق اله 
عليه. 


م 


8 قال الناظم كانه: 
4- قَالُوا: آتزغم أنْعَلَى العَرْشٍ اسْتَوَى؟ قُلتُ: الصَّوّابُ كَذَاكَ أَخْبَرَ سَيّدِي 

قوله كه: «قالوا: أَتَرَّهُمِ أن نی العزش اسَئوی؟» يعني: إذا 
كنت تقول: إن الله تعالى لا تحيط به الأمكنة» فكيف تزعم أنه على 
العرش استوى؟ يعني : هل تزعم أن الله فوق المخلوقات؟ 

فاجاب كله بقوله: كنك الصواب عذات» آي: أن الصواب 
ما كر وهو أنه سبحانه مستو على عرشه. استواء یلیق بجلاله 
وکال ۱ 

وقوله : «کدّاك ات سَیّدٍ ي» » أي : كذاك آخبر ربي ك أنه مستو 
علی العرش . 

وقد آخبر الله يل أنه استوی على العرش في سبعة مواضع من 
القرآن؛ في سورة: الأعراف» ویونس والرعد» وطه والفرقان» 
والسجدة والحدید. 
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را و یعس 


والارض: لثم أستَوی عل الْمَرشٍ» [الاعراف: ۵4 ویونس: ۳ والرعد: ۲ 
والفرقان: ۹ والسجدة: 354 والحدید: 1 وفی سورة طه قال له : 


لمن ل ئ لم آمرش أستوئ )4 [طه : 


© قال الناظم كأنْهُ: 
4 قالوا: فَمَا مَفتی اسیواه؟ أبن نا كَأَجَبْتُهُمُ: هَذَا سوال المُعْتَدِيْ 
له: «قائوا: قما مَعَنَى استَوّاه۹» أي: ما معنی أن الله استوی 

على العرش؟ «أَبِنّ لناء» آي: وَضّح لنا وییّن. 

وقوله: #فاجبتهم: هدا سول المعتدي». هذا الجواب یتضمن 
رفض الجواب ورفض السوال» ومضمونه أن معنی الاستواء غير 
معلوم. 

فقوله : «هَذَا سا المُعْتَدِيّ»ء آي: هذا سوال المتعدي في سژاله؛ 
لأن السؤال عن كيفية 00 لا یجوز» ولذا قال الامام مالك في رَدْهٍ 
على من قال: #االيَحَنُ عل الْمَرْشِ أشتوئ 9©»* كيف استوى؟ قال: 
(السوال عنه e‏ 


وأما السؤال عن معنى الاستواء فلا حرج فیه ‏ ولیس هر من 


)١(‏ هذا الأثر مشهورٌ وثابتٌ عن ا مالك کدف فقد رواه الدارمي في «الرد 
على الجهمية» (ص55)» واللالكائى ئي في «شرح آصول اعتقاد أهل السنة» (۳/ 
۱ رقم (2)554 وأبو نعيم في «حلية الأولياء» (۰)۳۲۵/۷ والأصبهاني في 
«الحجة في بیان المحجّة» ٠١7/1(‏ و۰)۲۵۷ والبيهقي في «الأسماء والصفات» 
3/0 ۰ رقم ۸٦7‏ و۰۸۲۷ والبغوّي في «شرح السنة» (۰)۱۷۱/۱ 
وغيرهم كثير. 
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الاعتداء في السوال. ولذا قال الإمام مالك كث في جوابه السابق: 
(الاستواء معلومٌ) يعني: أن الاستواء معلومٌ معناه؛ لأنه لفظ معروف 
المعنى في اللغة العربية» والقرآن تَرَلَ بلسانٍ عربيء والله خاطبّ عبادّه 
باللسان الذي يعرفونه كما قال وك: رل بد اوح امین © عل لك 
کون من امین © بان عر من € [الشعراء: ۱۹۳ - 1946]. 

وهذا البیت یمکن أن يؤخذ منه أن الناظم كله يذهب في إثبات 
الاستواء إلى القول بالتفویض فهو یثبت الاستواء ولکنه لا ت له 
معنی معلوماً؛ بل اعتبر السژال عن المعنی من الاعتداء في السوال» 
ومذا مذهب آهل التفویض» فانهم یقولون: إن نصوص الصفات لیس 
لها معنى مفهوم. بل يجب إجراؤها على ظاهرها آلفاظاً من غير فهم 
3 

والناظم كه في البيت السابق ينفي الحلول» وفي هذا البيت يثبت 
الاستواء» ولكن المؤسف أنه يمتنع عن تفسير الاستواء ويقدح في 
السؤال عن معناهء فهو إذاً بت لفظ النْص ويقول: نعمء إن الله 36 
مستو على العرش» ولكن من غير تفسير لذلك؛ لأنه قال لمن سأله عن 
معنى استواء الله : «فأجبتهم : هذا سؤال المعتدي». 

فيظهر من هذا أنه يثبت الاستواء ولكن لا یفْسْرّه بشيء» هذا هو 
مُحَصَّلُ الجواب. فكأنه يقول: نعمء الواجب أن نقول: إن الله مستو 
على العرش كما أخبر بء ولكن لا ندري ما معنى استوی» ولا يجوز 
أن نسأل عن معنى استوى» وهذا غلظء فاّه بهذا لا يكون متا للاستواء 
على حقيقته» فهو أثبت النص القرآني من غير فهم لمعناه» ومن لم يفهم 
المعنى فانه لا يمكن له أن يثبت حقيقة ذلك اللفظ»ء فهو لم يثبت لله 
معنى مفهوماً يَصِفْ الله به» بل يقول: الله تعالى استوى على العرش كما 


شرح دالية الكلوذاني 


لكتاح 


أخور ولا تا متام رمعلاف الما نوو فين الت ننه اه 


ل 


تفسير الاستواء بالفاظ معروفةٍ: (علاء وارْتَمّعَ» واستَمّرٌّ وصَودَ)» 
وقال الإمام مالك كما تقدم -: (الاستواء معلومٌ) فلو أنَّ هذا السائل 
قال للمام مالك: ما معنى الاستواء؟ لأمكن أن يقول: (علا وارتفع) 
ولكن السائل كان مُعْتَدِياً في سؤاله فقال: كيف استوى؟ فأجاب بهذا 
الجواب المُحکم السّدِيدء قال: (الاستواء معلوم» والكيف مجهول؛ 
والإيمان به واجب» والسؤال عنه بدعة» ولا أراك إلا رجلّ سُوءِ) فأمر به 
فرح فاستعظم كله هذا السؤال امن لاله تلف وسؤالٌ عما لا 

سبيل إلى العلم به. 
۰ - قَانُوا: النّرُولُ؟ فلت : اقل تا وم هم لوا شَرِيعَةَ َخْمَد 

المراد ب«النزول» هنا النزول الالهي الذي جاءت به النصوص. 
وتواترت به الروايات» ونقله الثقات» وهو نزول الرب كك إلى السماء 
الدنيا كل لیلة حين يبقى ثلث الليل الآخر. 

فقوله: دقَانُوا: التَّرُولٌة» أي: ما تقول في نزو الرب 35؟ هل 
نتبنة؟ آو تحاوّله کما يقول المعطلة: تنزل رحمثّه» آو ینزل لمن 
الملائكة» أو نحو ذلك؟ 


- ۱۳۱/۷( ینظر: «تفسیر الطبري» (۱/ 194 - 4۵۸) ط : الترکی» والتمهید»‎ )١( 
واشرح أصول الاعتقاد؛ (۳/ ۳۹۷ - ۰8۰۰ و«العلو للعلي الغفار؛‎ ۲ 
(ص ۷۳ و۱۵۲ و - ۱۲۰ و۱۸۰ و۱۸1 و۲۰۵ و۰)۲۳۱ و«العرش»‎ : 

أيضاً (۲/ ٩‏ - ۰6۱5 وامختصر الصواعق» (۸۸۸/۳ -155) مهم. 


)۲( وقع في بعضص النسخ : «قَومٌ تمسكه شرع محمد) . 
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فأجاب بقوله: دقلتٌ: نَاقِنَهُ تا قَومٌ مُمْ نَقَنُوا شَرِيعَةَ أَحَمَد» 
ومضمون هذا الجواب أن خبر النزول الإلهى إلى السماء الدنيا نقله لنا 
الرواة الثقات الذين نقلوا لنا الشريعة» فهم الذین نقلوا لنا الصلاة والزكاة 
والصیام والحج وأحكامهاء فکیف نرد حديثاً ونقبل منهم أحاديث؟ لا 
شك أن هذا تناقض. فلا بد حينئذ من قبول ما رووه من الأخبار في 
التزول الالهي". ۱ 

وهذا الجواب آیضاً مضمونه آن النزول الالهي حى وصدق؛ لثقة 
النقلة وکثرتهم فقد نقل حدیث النزول جَمْعٌ من آصحاب الرسول وا 
فقد ذکر بعض العلماء”" أنه نقله ثلائون من الصحابة الکرام أو آزید 
فخبر النزول الالهي متواترٌ لا مَذْقَعَ له . 


.)۲۹۵ - ینظر فى هذا المعنی: «الشریعة» للآجري (ص۲۵4‎ )١( 

(0) قال ابن القیم كما في «مختصر الصواعق» (۱۱۰۸/۳ ط : آضواء السلف): 
(نزول الرب تبارك وتعالى إلى سماء الدنيا قد تواترت الأخبار به عن النبي مء 
رواه عنه نحو ثمانية وعشرين نفساً من الصحابة)» وفي (۱۱۲۰/۳) سرد آسمائهم 
فزاد عليهم اثنين فبلغ بهم الثلاثين صحابياء ثم ساق أحاديثهم حدیثا حديثا . 
هذا؛ وقد عُنَِ بعض أهل العلم بجمع أحاديث النزول» منهم: الدارقطني في 
كتابه «النزول»» وكذلك شيخ الإسلام ابن تيمية في كتابه «شرح حديث 
النزول»» وكذلك الامام الذهبي له جزء مفردٌ جَمَعَ فيه أحاديث النزول» وساق 
طرقها وتكلّم عليها ‏ كما أشار إلى ذلك في كتابه «العلو (ص١4‏ و۱۰۰) -. 

(۳) نص على تواتر أحاديث النزول جماعةٌ من أهل العلی منهم: آبو زرعة الرازي 
كما في «السنة» لأبي الشيخ ابن حيان ‏ ذكره العيني في «عمدة القاري» (۷/ 
۹ .. وابن عبد البر فى «التمهید» (۱۲۸/۷)» وابن تيمية في مواضع 
متعددة من كتبه» ومنها: ما في «مجموع الفتاوی» (5/ ۰1۷۰ والذهبی فى 
«العلو» (ص ٩۱‏ و۰)۱۰۰ وابن القیم كما في «مختصر الصواعق» (۱۱۰۸/۳) 
و(۰)۱۱۲۵/۳ وابن عبد الهادي في «الصارم المنکی» (ص۰)۳۰ والكتاني 
في «نظم المتناثر من الحدیث المتواتر» (ص۲۱). 


۰ یسح سبحي || 


فهل السنة والجماعة یثبتون النزول حقيقة» ویقولون: إن الله كك 
ينال کیف شاء إذا شا. 

فليس المراد - عندهم - من قوله ماو : «يَْزِلُ ربا“ ول رحمّه 
أو ملائکتهی أو آمره. أو نحو ذلك مما يقوله المبتدعت بل هذا تحریث 
للكلِم عن مواضعه إذ كيف يصح أن يقال هذا مع قوله 8# إذا نَرَّلَ: 
دمن يدعوني فأستجيب له؟ مَن يسألني فأعطيه؟ مَن يستغفرني فأغفر له؟» 
فالملّكَ لا يجوز له أن يقول: «من يدعوني. .من يسألني. . من 
پستغفرني ..۰!!0 وكذلك الرصقة لضت شغ قائماً بنفسه حتى تتکلی > فهذا 
نص قاطع بان الذي ينزل هو الله كلك» وأنه هو الذي يقول إذا نزل: «من 
يدعوني ...» من يسألني.... من يستغفرني...) 

فالناظم آجاب عن السوال بجواب يتضمّن أنه ممن یثبث النزول 
وير به. 

والنزول صفهّ فخلا بلا شك؛ لأنها تعلق بمشيلة الله سبحانه» 
فنقول : إنه # ینزل إذا شاءء ولیس «النزول» عبارةٌ عن شيء أو عن 
معنى قائم بالرب لم يزل ولا يزال» بل هو فعل يقوم به يقل إذا شاء 
کھ اء 

فالذين ينفون جميع الصفات ينفون صفة «النزول» كغيرهاء وهداك 
من ينفي الصفات الفعلية الاختيارية» ومنها: «النزول» كالأشاعرة» فان 
المشهور من مذهبهم هو نفي الصفات الاختيارية» كالنزول» والاستواء 
والغضب. والرْضَاء وهذا يجعلهم يتأولُون صفة النزول بنزول المَلّكء 
نزول الرحمة أو ما أشبه ذلك. 


(۱) متفق عليه من حديث أبي هريرة وله : أخرجه البخاري (۳۸4/۱) رقم 
(۰)۱۰۹۶ ومسلم (۰۱۱ رقم (4هلا). 


شرح دالية الكلوذاني 


لتنا 

وأما أهل السنة فیثبتون له الصفات الفعلية الاختبارية» ومعنى أنها 
«اختيارية» يعنى: آنها متعلقة بمشيئته سبحانه» فهذا هو ضابط الصفات 
الفعلية الاختيارية. 


E‏ ا انه 
١‏ - قَالُوا: یف روله؟ تَأَجَبْتُهُمْ: لم ْمَل العف لي في مُستد 

هذا السؤال متعلق بالمسألة السابقة» وهي مسألة «النزول». 

فقال ككأله: «قالوا: فَكَيفَ تُرُونّهة, يعني: إذا کنت تُنْبِتُ 
النزول لله ك فبيّن لنا كيف يَنْزِل؟ . 

فأجابهم بقوله: اقا تدم ی وف : لم يُتْمَل التَّكَيِيَفْ لي في مُسَنَبِ 
اي: إن كيفية نزول الرب 38 لم تقل لنا في خير شید عن النيئ لاء 
وما دام الأمر كذلك فيجب علينا أن نمسك عن الخوض في الكيفية» 
فنحن نؤمن بنزوله سبحانه ونثبت له ذلك» ولکننا لا نعلم كيفية نزوله اد 
لم ینقل لنا ذلك في خبر من الاخبار عن رسول الله جا . 

وقوله: «في مُسَندٍ» آي: في حديث مُسْنَدٍ عن النبي يي . 

و«الحدیت المسْنَدُ» في اصطلاح اهل الحدیث"؟ هو: الخبر 
المنقول بسندٍ متصل إلى النبيّ و فلا بد فيه من اتصال السند» وآن 
یکون مرفوعاً إلى النبي یل . 

وهذان البیتان في إثبات صفة النزول» ونفي التکییف» هما من 
آوضح ما جاء في هذه القصيدة» ففي البیت الأول آثبت كه النزول 


)۱( ینظر: «مقدمة ابن الصلاح» (ص۰)4۲ وانزهة النظر» (ص۰)۱۵4 وافتح 
المغیث» (۱۸۱/۱). 
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الالهي الذي نقلته الثقات» وتواتر ذکره عن الصادق المصدوق كَل وفي 
البیت الثاني نفی العلم بالكيفية» وهذا هو الواجب في هذه الصفة وفي 
کل الصفات. الاثبات مع نفي التمثيل ونفي العلم بالکیفیة» وهو المراد 
بقول آهل السنة: «بلا تكييف». 

وفرق بين نفي الكيفية» ونفي العلم بالكيفية. 

فلصفات الله كيفيةٌ لا یعلمها غیره سبحانه» كما قال الإمامٌ مالك 
وغیزه: «والکیف مجهولٌ». فلم ينف الكيفية بل نفی العلم بها 
فنزول الله كلك له كيفية» لکننا لا نعلمهاء واستواژه سبحانه على العرش 
له كيفية» ولكننا لا نعلمهاء ولهذا قال الإمام مالك في جوابه المُسَدّد: 
(الاسيِوَاءُ مَعْلومٌ» والکیف مَجهُولَ"''. فالاستواء له معنى معروف في 
اللغة العربية» والله خاطب عباده بلسانٍ عربيٌ» فنحن نثبته بمعناه 
المعروف عند العرب» ولکن كيفية استوائه سبحانه مجهولة لنا» وهکذا 
نقول في نزوله سبحانه . 

فإذا قال القائل: كيف النزول؟ قلنا له: (النزول معلوم) آي: أن 
له معن معقولاً» فالتزول فیه معنی اللو والاقتراب» وال تعالی - وهو 
فوق سماواته على عرشه - یمرب من خلقه إذا شاء كيف شاء ولا 
يصح أن نطلق للعقول العنان في التفکیر في كيفية نزول الله كك» بل 
لا يجوز أن نفکر في كيفية النزول وأيضاً لا يجوز أن نفکر في 
ذات الله سبحانه. 

وهنا أصلٌ ذكره أهل العلی ومنهم شيخ الإسلام ابن تيمية كا" 


() تقدم تخريجه (ص1۱1). 
(؟) ينظر: «الرسالة التدمرية» (ص”47)» واشرح حديث النزول» (ص۷۹). 


سس ی ۳ 
وهو: أن «القول فى الصفات کالقول فى الذات»» ومن هذا الأصل 
و فا أن ثلا بعلم هیا مامتان فكذلك لا يعلم كيفية 
نزوله إلا هو سبحانه فالعلم بكيفية الصفة فرع عن العلم بكيفية 
ا تخت فان 

فمن قال لنا: كيف ینزل الرب يبكَ؟ قلنا له: كيف هو؟ فإذا قال: 
لا يَعْلْم كيف هو إلا هو قلنا له: فکذلك لا یعلم كيفية نزوله إلا هو. 


8 قال الناظم كانه 
۴ قالوا: فَيُنَظَرُ بالمُيُونِ؟ آبن نا كَأَجَبْتُ: زویثه لِمَنْ هُوَ مُهْتَدِي 

قوله: دقَانُوا: فَيُنَظَرٌ بالعْیُون؟. يعني : آفینظر الله سبحانه 
بالعیون؟ وهذا على تقدیر حذف همزة الاستفهام. وهو كثير في لغة 
العرت. 

والمعنی: هل ینظر الله ي بالأبصار نظراً حقيقياً؟ 

وقوله: أبن لَنَاء يعني: بیّن لنا آیها الشيحٌ الصواب في هذه 
المسألة. فك فيهاء وذلك لأن الناس اختلفوا فو فى رؤّيه 2 العباد 

وقوله: دفَأَجَبَتٌ: رُؤْيَكَهُ هذا مصدرٌ مضافٌ إلى المفعول؛ أي 
رؤية العباد لربهم . 

وقوله: «لِمَنْ هُوَ مهد ي» آي : إن رؤيته چ4 حاصِلَةٌ وواقعة یوم 
القيامة لكل مّن هو مهِنَّدِء فامَن» اسم موصول من صِيَع العموم فتشمل 
كل مهتدٍ بِهُدَى الله» من الأولين والآخرين. 

اون بهدى الله والسائرون على صراط الله يرون ربهم ی يوم 
القيامة رؤيّة بصريّة حقيقيّة . 


شرح دالية الكلوذاني E‏ 
وهذا الجواب من الناظم جوابٌ سديدٌ» لكنّه مُجْمَلَء كما سيأتي. 
والأدلة على إثبات الرؤية معلومة من الكتاب والسنة. 


أما الكتاب: ففي قوله تعالى: وج تین اض 9 رل 7 
از )> [القيامة: ۰۲۲ ۰]۲۳ فقوله سبحانه : وجه 4 3 {OE‏ آي : 
بهية یه مشرقة نضرف يل يا 7 ©* يعني : تنظر إلى ربهاء وهذا هو 
الصواب في تفسير هذه الآية"» وهذه الآبة اصرح آیة 
السنة على إثبات الرؤية. 


ومن الأدلة على ذلك أيضاً قوله تعالی: ك َم عن بيهم د 
جرد( که [المطففين: ۰۲۱۵ ففي هذه الك تشد اله الكناد 2 
محجُوبُون عن ربهم لا يرولّه» فدلٌ ذلك على أنَّ المسلمین على خلاف 
ذلك» وأنهم يرونه 4 وهو راض عنهم؛ ولهذا قال سبحانه بعد هذه 
الآية: ل ار لتى تير © عل الاك یرود ©6 [المطففين: ۰۲۲ 
۳ قيل : ينظرون إلى ربهم” * ونظرهم إلى ربهم داخلٌ في هذه الآية 
۳ زا فيل خرن الكنه اه نا ال أو شام كن ما 


5 


ع 


فقوله تعالی: لن مار از لی یر 3© © عل الاريك طروت € تمر 


سم موه 


فى ههر ترا یر 89 [المطنفین: ۲۲ ٤۲]ء‏ هذه الآية تضمنت ۳ 
نضارة وجوه الأبرار» 3 عانم إلى ربهم» فآشبهت هذه 
اله قولّه تعالى : مه نر ضر © إل ريا ار € [القيامة: ۰۲۲ ۲۳]. 


(۲) ينظر: «تفسير ابن كثير» (4/ 4۸۷). 


|۷۰ ۲ شرح دالية الكلوذاني 


ومن الایات الدالة على اثبات الرژية قوله تعالی: لاني سنا 


لس ورب > [يونس: »]۲١‏ وقوله تعالی: م تا نامر فا وی 
مَزید 69 > [ق: ۰۲۳۰ قد فس النبيُّ يله وأصحابه 5 والتابعون 
«الزيادة"'' و«المزيدا" في هاتین الآيتين ب: النظر إلى وجهه 
الكريم 3 . 

وأما السئّة: فالأدلة الدالة على ذلك كثيرةٌ شهيرة”"» ولهذا قيل: 


(۱) آخرج مسلم في «صحیحه» )177/1١(‏ رقم (۱۸۱) من حديث صهْیّب له عن 
النبي ية قال : «ذا دخل آفل الجَنَّةَ الْجَنَةَ قال: يقول الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى: 
تُرِيدُونَ شيئا أزِيدُكُم؟ فَيَقُولُونَ : ألم ی وجُومَنًا هَنَا؟ نم تذخا الْجَنَّةَ وتنجينا 
من النار؟ قال : ۲ ۲ 2 حب لبم من النّظرٍ إلى 
رهم ل * ثم لا هذه الاي : لين أَحْسَنْا للسق وزد a‏ [یونس : 11 
قال a‏ فى «الاعتقاد» (ص۱۲۳): (وقد فسّر رسول الله ل المبیُنْ 
عن الله كق ف بعده من الصحابة الذين أخذوا عنه» والتابعين الذين أخذوا 
عن الصحابة أن «الزیادة؟ فی هذه الآبة النظر إلى وجه اه تبارك وتعالی» 
وانتشر عنه وعنهم إثبات رژية الله كق في الآخرة بالابصار). 
وللاستزادة ینظر سياق الأحاديث والآثار الواردة في هذا الباب في: «اعتقاد 
أهل السنة» للالكائي (۳/ 40۵ - 40۳). 

(۲) قال اللالكائي في «اعتقاد أهل السنة» (579/1): (قوله كك: وین مد 
[ق: ۳۰] روي عن علي وأنس بن مالك: أنه النظر إلى وجه الله وِنِّ. ومن 
التابعين: زیذ بن وَهْب وقال: یتجلی لهم كل جمعة). 

(۳) قال ابن حجر في «الفتح» (۵۳۰/۱۳): (جمہ جَمع الدارقطنيٌ طرق الأحاديث الواردة 
في رؤية الله تعالى في ا فزادت 0 العشرين» وتتبعها ابن القيم في 
«حادي الأرواح» فبلغت الثلاثين» وأكثرها جيادٌ» وأسند الدارقطني عن يحبى بن 
معين قال: عندي سبعةً عكر حدیثا في الرؤية صحاح) . 
وقد صنّف في إثبات الرؤية جماعةٌ من آهل العلمء منهم : الدارقطني في کتابه 
«الرؤية»» وابن النحاس فى کتابه «رژية الله تبارك وتعالی»» والآجري فى کتابه 
«التصدیق بالنظر إلى وجه الله تعالی!» وغیرهم . ۱ 
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إن السنة متواترة في الدلالة على رؤية المؤمنين لربهم" 

ومن ذلك ما ثبت في الصحيحين من حديث جریر بن عبد الله نه 
قال : كنا جلوساً ند النبع كَل إِذْ نَظْرَ إلى الَمرِ له الْبَدْرٍ فقال: (إِنَكُمْ 
و م كما تَرَوْنَ هذا الْقَمَرَ لا نضامی ا ر e‏ 

وفي الصحيحين أيضاً من حديث آبي هیر 4 قال: ال 
يا رَسُولَ اللو» هل تَرَى رَبَّنَا يوم الْقِبَامَة؟ فقال ككلِِ: «هل تُضَارُونَ في 
الشَّمْسٍ ليس دُونَهَا سَّحَابٌ؟»: قالوا: لا يا وَسُولَ اش قال: «هل 
تُضَاوُوة0 ذ في الْقَمَرِ لَيْلَةَ الْبَدْرٍ ليس دُوتَهُ سَّحَابٌ؟»: قالوا: لا 


)١(‏ نص على تواتر أحاديث الرؤية جماعةٌ من أهل العلم» منهم: الأشعري في 
«لابانة» (۰)۱6/۱ وابن حزم في «الفِصَل» (۰)۳/۳ وشيخ الإسلام ابن تيمية 
في «مجموع الفتاوی» /١17(‏ 2070 وفي «درء التعارض» (۰)۳۰/۷ وتلميذه ابن 
القیم في «حادي الارواح» (ص۱ ۰6۲۳ والذهبي في «السیر» (؟/1517) و(۱۰/ 
۵ وابن كثير في (تفسیره» (۰)۵۷۸/4 وابن حجر في «الفتح» (۰)۳۸6/۸ 
والكتاني في «نظم المتناثر» (ص‌۲۳۸ - ۰۲۰ وغیرهم . 

(۲) قال النووي في «شرح صحیح مسلم» (۱۸/۳): (قوله: «هل تضّامون» وژوي 
«تضّارون» - بتشدید الرّاء وبتخفيفهاء والتاء مضمومة فیهما -» ومعنی المشدد: 
هل تُضَارُونَ غیرکم في حالة الرژية بزحمة أو مخالفةٍ في الرؤية أو غیرها 
لخفائه كما تفعلون أول ليلة من الشهر؟» ومعنى المخفف: هل يلحقكم في 
رؤيته ضَيْرٌ - وهو الضرر -؟. 
وژوي أيضاً: «تضامون» - بتشدید الميم وتخفيفهاء فمن شدَّدَها فتح التاء ومن 
خَمَّمّها ضَم التاء -» ومعنى المشدّد: هل تَتَضَامُون وَتَتَلََلَفُونَ في التوصّل إلى 
زك ونعتی التخفت: هل یلحقکم ضَيمٌ ‏ وهو المشقة والتعب -؟ قال 
القاضي عياض وان : وقال فيه بعض أهل اللْخة: تضارون أو تضامون - بفتح 
التاء وتشديد الراء والميمٍ تب وآشار القاضي بهذا إلى أن غیر هذا القائل 
تقو نهد بضم م التاء» سواء شدد أو خفت» وکل هذا صحیح ظاهر المعنی) . اه. 

(۳) آخرجه البخاري (۱/ ۰۳ ۰) رقم (۰)۵۲۹ ومسلم (۱/ ۳۹٩‏ رقم (1۳۳). 
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يا رَسُولَ اللهء قال: كم تَرَوَْهُ يوم الْقِيَامَةٍ كَذَّلك)0"©. 

فقوله 5: «إنكم سترون ربكم كما ترون القمر ليلة البدر وكما 
ترون الشمس صحواً ليس دونهما سحاب» في هذا تشبيةٌ للرؤية بالرویت 
لا تشبية المرئي بالمرئي . 

فِالمَشبّه: هو رؤية المؤمنين لربهم. والمُشبَّه به: هو رؤيتهم 
للشمس والقمرء وذلك أنهم يرونه 8# بأبصارهم من غير إحاطة» ويرونه 
رؤية جَلِيةَ لا خفاء فيهاء ويرونه أيضاً في جهة العلو. 

فهذا هو وجه الشبه بين المشبّه والمشَبّه به» فوجه الشبه بين رؤية 
المؤمنين لربهم وبين رؤيتهم للشمس والقمر إنما هو من هذه الوجوه من 
كونها رژيةً بصريّة واضحةً» ومن غير إحاطةء وفي جهة العلو. 

فأهل السنة والجماعة يؤمنون بأن الله 8# يُرى بالأبصار حقيقةً 
وأن المؤمنين يرون ربهم يوم القيامة عَيّانا بأبصارهم . 

وخالف في ذلك الجهمية والمعتزلة» فقالوا: رنه تعالى لا يُرى 
بالابصان وحرفوا كلام الله ك وكلام رسوله كله وفسّروا الآيات 
وال حادیث بخلاف ما تدل علیه» واستدلوا على مذهبهم الباطل بقوله 
تعالى: طلا ثذركة لکد هر پترك الاتصترکه [الأنعام: ۲۱۰۳ 
وقوله 84# لموسی ¥ لما قال له: رب أن آنظر لیت ٤ل‏ أن تیه 
[لاعراف: ۰]۱4۳ وقد بيّن أهل العلم بطلان هذا الاستدلال. ويوا آن 
هاتين الآيتين حجّة علیهم لا لهم؛ لأنَّ قوله تعالی: لا درس 
َجْمَره هو نفيٌ للادراك الذي هو الاحاطة فهو سبحانه لا تحيط به 
الأبصارء فليس في هذا نفی للرژية مطلق بل هو نفی للرژية التي تکون 


شرح دالية الكلوذاني [ ۷۳ ]-_ 
معها الإحاطةء ولو كان 8# لا ری لما صح نفی الادراك فلا يصح أن 
يقال حينئظٍ: »لا تُذرکه رکه بل يُقال: (لا تراه الأَبْصَارٌ)ء فلما 
نفی ادراك الأبصار له 8 دلّ على أنه ری لکن من غير إحاطةء 
فالأبصار لا تحيط به سبحانه؛ لکمال عظمته ويك . 

وهکذا قوله تعالی: هون رت فقد زعم المستدلون بهذه الآية على 
نفي الرؤية بناء على أن «لن» تدل على التأبيدء يعني : لن تراني أبداً . 

تفایرد تون ناهام امه التو بان میت یی که 
قال ابن مالك في «الكافية»: 

وَمَنْ يَرَى النَّفْيَ بالن» مُوْبَدَا فَقَولَهُ ار وَخِلَافَهُ اغضّدًا("© 

فالصحيح أنَّ «لن» تكون للتأبيد ولغير التأبيد» ومما يدل 0 ذلك 
قوله ي في اليهود: ون یتمه يعني: الموت بدا يما دمن 
آبدیه رکه [البقرة: ۰۲۹۰ فاجتمع في هذه الآية «لن» مع ذکر ۳ وقد 
آخبر 4# أن أهل النار یتمنون الموت كما قال سبحانه: لواد مك 
ليق عتا ریک 16 إتكر تكرت 407 [الرحرف: ۰۷۷ فلم أن النفي في 
ية البقرة - وهو نفي تمنیهم الموت - نما هو في الدنياء بدلیل تمنیهم 
الموت في الآخرة بعد دخولهم النار كما في آية الزخرف. 

وأيضاً فإنه تعالى لو كان لا یری ابداً لم يقل لموسى تلا : لن 
ترنتی6 ولقال له: (إني لا أرى)» وفرقٌ بين اللّفظين» ٠‏ فان قوله: «آن 
4 بهم منه أنه تعالى يُرى ولكنٌّ موسى لن يراه في ذلك الوقت الذي 
طلب فيه الرؤية. 

وقد أطال العلماء في رد الاستدلال بهذه الآية على نفي الرژیت 


۷ 


۱ 


(۱) «الكافية الشافیة» مع شرحها للناظم (۱۵۱۵/۳). 


| »سس ۴۳۵ 


وفصّلوا القول في إبطال ذلك من وجوه کثيرة مأخوذة من الاية 3 
ومن هو لاء العلماء العامة این القيم 5 19 في کتابه «حادي الارواح» ۳ 
فقد فصّل القول في هذه المسألة» وأبطل الاستدلال بهذه الاية على نفي 
الرژية من سبعة آوجه . 

ومن أقوال أهل البدع المنحرفة في مسألة «الرژیة» قول الاشاعرة 
فانهم یقولون: إِنّه تعالی يُرى لکن لا في جهةء يعني: لا يُرى من فوق» 
ولا عن یمین» ولا عن شمال. ولا من آسفل» وهذا دارج على طریقتهم 
في التلفیق في باب الصفات. كما صنعوا في إثبات الصفات فأثبتوا 
بعضها ونفوا أكثرهاء ومثل ذلك قولهم في صفة الكلام فإنهم أثبتوا 
الكلام النفسيء ونفوا الكلام المسموعء وهکذا قولهم في «الرؤية» ملمُقٌ 
مومعب ابل السنة» ومن مذهب المعتزلة» بل حقيقة قولهم في الرؤية 
يؤول إلى نفي الرؤية» فإنَّ الرؤية في غير جهة غيرٌ معقولة" ؛ لأنّه لا بد 
أن یکون ترفن ج من لرا ولذا أهلن السنة والجماعة يقولون: 
إن الله تعالی یری في العلو. 

ومنشأ قول الاشاعرة من أنه تعالی ری لا في جهة هو آنهم ینفون 
صفة «العلو» هط فهم ینفون علو الله كك على خلقه فالله عندهم في 
كل مکان. ولا یوصف بأنه فوق المخلوقات بمعنی: أنه فوقهم بذاته. 
لکن إذا قالوا: بأن الله فوق المخلوقات فیعنون بذلك الفوقية المعنویق 
وهي فوقية القذُر. 


.)۱۹۸ - (ص۱۹۲‎ )١( 

(۲) قال شيخ الاسلام ابن تيمية في امجموع الفتاوی» :)85/١5(‏ (قول هولاء 
- يعني : الاشاعرة - إن الله ری من غير معاينة ومواجهة. قولٌ انفردوا به دون 
ساثر طوائف الأمة» وجمهورٌ العقلاء على أن فسادٌ هذا معلومٌ بالضرورق 
والأخبارٌ المتواترةٌ عن النبئ كَل ترد علیهم) . 
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فمذهب أهل السنة والجماعة حى خالص» ومذهب الجهميّة 
والمعتزلة باطل لیس فيه من الحق شىغ2» ومذهب الأشاعرة فيه ی 
وباطلٌ» فقولهم: (إنه يُرى بالأبصار) حقٌء وقولهم: (لا في جهة) باطل. 


فالمهم أنَّ الناظم كله أجاب بهذا الجواب المختّصَر: «رُوْيَنهُ لِمَنْ 
هو مُهْتَدِي»؛ وهذا الجواب جوابٌ مجمَلٌ لا تفصيل فيه» فلا يمكن من 
خلاله تحديد مذهب الناظم» هل هو جار على مذهب أهل السنة من آنه 
تعالى يُرى بالأبصارء وأن المؤمنين يرون ربهم من فوقهم. أو أنه جارٍ 
على طريقة الأشاعرة من أنه تعالى يُرى لكن في غير جهة؟ . 


فالجزم بهذا أو ذاك يحتاج إلى الرجوع إلى ما يوجد من كلامه في 
هذه المسألة في غير هذا الموضع"''. 

ومن المسائل المتعلقة بالرؤية: أنَّ المؤمنين يتفاوتون في 
رؤيتهم لربهم وْء فليسوا هم على درجة واحدةٍ في ذلك» وقد جاء ما 
يدل على هذاء وهذا هو موججب حكمة الربٌ وفضله في جزاء أوليائِه» 
فلا يُسَاوَى مَن يكون في أدنى درجات الجنَّةِ بمّن هو في أعلى درجاتها 
من الأنبياء والصدّيقين والکمّل من أتباع الرسل» بل بينهم تفاضل في 
ذلك. فكما أنهم متفاضلون في الدرجات فكذلك هم متفاضلون في 
نظرهم إلى ربهم . 


(۱) وقد وقفتُ على كلام له في بعض كتبه صرح فيه بمذهبه في هذه المسألة» 
فقال في كتابه «التمهيد في أصول الفقه» (۲۸۰/۳) ما نصه: (وإجماعُنا أن الله 
يُرّى لا في جهة)» وهذا النص صريحٌ في أنه جار على مذهب الأشاعرة في 
هذه المسألة» وقد ورد عنه أيضاً إنكارٌ الجهة لله كك فقال في كتابه 
«الانتصار» (۲/ ۱۷۳): (وفي استقبال الله سبحانه على الحقيقة لا يُتَصَوَّر معنى 
الابتلاء؛ لأنّه سبحانه لا جهة له). 


شرح دالية الكلوذاني 


- ال ۷ 


وقد جاء ما يدل على أن أمل الجنة لهم موعدٌ في الآخرة يرون فيه 
ربهم» وهو يقابل يوم الجمعة في الدنياء وأن ذلك اليوم يسمى: «یوم 
المزید»» وأما أهلٌ الدرجاتِ العْلی - الأنبیاء والصدّيقُون - فقد جاء في 
الصحیحین من حدیث آبي موسی الاشعري ذه عن النبي بي قال: 
«جنْتَانٍ من فِضَّةٍ آنِيَتْهُمَا وما فِيهمَاء مر 
وما بين ال وَبَيْنَ آن ینظروا إلى رَبْهِمْ إلا ِدَاءُ الْكِبْرِيَاءِ على وَجْهِهِ في 


جن عدن . 


ومن المسائل أيضاً: رؤية النبي ية لربه كك ليلة المعراج؛ 
000 9 هذه المسألة E‏ بين آهل اة والصحیح فیها 


8 قال الناظم كأنه: 

۳ قَالُوا: فَهَلْ لله عِلْمُ؟ فلث: ما ین ام لا بیلم مر ند 
قوله: «قالوا: فَهَلَ لله علَمّ» يعني: هل یوصف الله کش الم 

فهل يقال : عم الله کما يقال : انه قمع وبصره؟ . 


(۱) متفق علیه. آخرجه البخاري (۱۸4۸/4) رقم (۰)4۵۹۷ ومسلم (۱۱۳/۱) رقم 
(۱۸۰). 

(۲) ينظر في تفصیل هذه المسألة وأقوال أهل العلم فیها رسالةٌ: «رژية النبي تا 
لربه وبََ) للدکتور محمد خليفة التميمي. 

(۳) قال شيخ الاسلام ابن تيمية ي4 في «مجموع الفتاوی» (۵۰۹/7): (ولیس في 
الأدلة ما يقتضي أنه بي رأئ ربه بعينِه» ولا ثبت ذلك عن أحدٍ من الصحابة» 
ولا في الكتاب والسنة ما يدل على ذلك» بل التصوص الصحيحةٌ على نفيه 
ادن كما في صحيح مسلم عن أبي ذرٌ طبه قال: سألتٌ رسول الله ة: هل 
رایت ریّك؟ فقال: دنور ای آراة). 


شرح دالية الكلوذاني 


-]۷[ 

فأجاب الناظم یی بقوله: «قُلّتُ: ما مِنْ عالم إلا بلم مُرَتَدِ 
يعني : : کل من قيل عنه: نه «عالِبٌ» فلا بد أن يكون الم صفة له 
خلافاً للمعتزلة الذين يقولون: عليمٌ بلا علم» سميعٌ بلا سمع بصيرٌ بلا 
بصرء وهذا بناءَ على أصلهم الفاسد في إثبات الأسماء ونفي الصفات 
فلما كان أصل مذهبهم نفي صفات الباري 8# وإثبات الأسماء آثبتوا 
الأسماء ونفوا ما تدل عليه من المعاني. 

ففي هذا البیت رَد لمذهب المعتزلة» وتحقيقٌ للمذهب الحق 1 
آسماءه تعالی مقي ات فكل اسم متضمِنٌ لصف فكل اسم من 
آسماء الله یك يدل على ذات الله وعلی صفته ۰ وغل اها 
۱ بالتضمّن وعلی ما یستلزمه هذا الوصف بطریق اللزوم 

فاسمه «العلیم» مثلاً يدل على ذات الله» وعلی صفة العلم 
بالمطابقة» وعلی آحدهما بالتضمن. ویدل على صفة «الحیاة» بطریق 
اللزوم؛ ان العل مستلزم للحياة. 

وعلی هذا فتکون آسماء الله مترادفة في دلالتها على الذات؛ 
فتقول : «العلیم» هو العزیز» وهو الحكيم» وهو القدیر؛ لأنَّ المسمّى بها 


ا« 
واحد. 


)١(‏ تنقسم الدلالة اللفظية الوضعية إلى ثلاثة أقسام: 
١‏ - دلالة المطابقة: وهي دلالة اللفظ على كمال المعنى الذي وضع له. 
 "‏ دلالة التضمن: وهي دلالة اللفظ على جزء المعنى الموضوع له. 
۳ - دلالة الالتزام: وهي دلالة اللفظ على آمر خارج عنه لازم لمعناه لزوما 
ذهنياً . 
ینظر تفصيل ذلك في: «شرح السُِّلّم المُتَؤْرّق؛ للأخضَرِي (ص۲۵ - 6۲٩‏ 
و«المنطق المفيد» للبَّهْنَسِي (۱۳/۱ - »)١5‏ و«آداب البحث والمناظرة» 
للشنقيطي (ص ۲۰). 


ZS‏ شرح دالية الكلوذاني 


ومتباينة في دلالتها على الصفات» فيصح أن تقول: العلیم غير 
الحكيم» والعزیژ غير القدير» والسمیع غير البصير» وذلك بالنظر إلى 
اختلاف معانى هذه الأسماء. 


وقوله: «مَا مِنّ عالم إلا بهلم مُرَتَِ «مُرْتَدِ» كأنّه أخذها من 
الرّدَاءه أي: متصف بالعلم» فالعلم صفة قائِمَةٌ بالله كك فلا يُعمّل أن 
يوجد عالِمٌ بلا علم» فكل من وُصِف بأنه عالِمٌ أو عليمٌ فلا بد وأن 
يكون العلم صفة له قائمة به. 

وبهذا يُعلم أن أسماء الله ك ليست أعلاماً محضةً» كما هو 
مقتضى قول المعتزلة من أن أسماء الله أعلامٌ محضةٌ لا تدل على معان 
بل الصحيح آنها أعلامٌ وصفاتٌ» ف«الرحمن» عَلَمٌ على الرَّبّه وهو أيضاً 

ونظير هذا أسماء الرسول و فإنها أعلامٌ وصفاتٌ» فاسمه إلا 
(محمّد) لبس كاسم «محمّد) من سائر الناس» فأسماء الناس هى أعلام 
فقط » خلال على 22 آما اسم الرسول وق «(محمد» فإنه علم على 
شخصه ی ودال على كثرة محامله وکثرة ما يُحمدء فامحمّدا اسم 
مفعولٌ من خمّد» وهکذا اسمه «أحمد» هو آفعل تفضیل من الحمدء 
فهو ييا أحمدٌ من غیره؛ أي: آکثر حمداً لله كك من غيره» وآکثر من 
غيره حَمْداًء يعني: حَظَهُ من حَمْدٍ النّاس له أكثر من غيره. 

فاسمه «أحمد» فیل : هم ن وله وفیل : می مو ده 
وكلا المعنیین صحيحٌ في حقّه كلا . 


)١(‏ ينظر: «جلاء الأفهام» لابن القيم (ص۲۷۷ وما بعدها)» فقد أطال الكلام على 
هذه المسألة بكلام جميل. 


شرح دا لية الكلوذاني 


وهكذا أسماؤه الأخرى 2 قذل على مان ال لایر 
السراح المنيرٌء وغيرها من الأسماء» وقد ثبت في الصحيح أنه 45 قال: 
إن لي آسْمَاء آنا شد وآنا خمد وانا الْمَاحِي الذي يَمحَو الله بي 
الکفن وأنا الْحَاثِرٌ الذي يُحْسَرُ حشر الناس على قَدَمِيء وأنا لْعَاتِبُ الذي ليس 
يقد اه وهنا 5 ۳ أن أسماءه ية هي أعلام وفيقات انا 

وكذللك آسماء الاب غو لیس شی؛ منها عَلماً محضاً لا بدل علی 
معنی» بل هي أعلام ات حتى اسمه «الله» الذي هو أخص آسمائه 
به #لة» هو عَلَمْ وصفةٌء والتحقيق أن هذا الاسم فشك لسن جامد 
ف«الله» آصلها « لاله» قيل: خذفت الهمز ا اللام في اللام مع 
التفخيم فصار «الله»). فهو يدل على الألوهية» فالله ذو الألوهية والعبودية 
على خلقه أجمعين» كما قال ابن عباس ف" . 

وهذا الجواب من الناظم كله يتبين منه أنه يثبت الاسم والصفت 
فهو سبحانه علیم بعلم» وقد أحسن في هذا ك وأصاب الصواب 
فجزاه الله ترا . 


8 قال الناظم كأنْهُ: 

*؟ قَانُوا: تَصِفْهُ باه مُمَكَلّمُ؟ قُلتُ: السّكُوتٌُ تَقِيْصَةٌ بالسیّد 
يقول الناظم كنه: «قَانُوا: تَصِفَْهُ بسكون الفاء لضرورة الوزن» 

وإلا فالأصل أنه مرفوعٌ؛ لأنه فعل مضارعٌ تجرّد من النَّاصِب والجَازِم» 

ووقع في «المنتظم) : «قالوا: فَيُوصَفْ أنه کلم 


eS رقم‎ OD ول‎ 


0( آخرجه ابن جرير في «تفسيره» .)014/١(‏ 


رع شرح دا لية الكلوذاني 

هذا هو السؤال؛ أي: هل الله متکلْمْ؟ وهل هو موصوفٌ بالکلام؟ 

فأجاب الناظم كلل عن هذا السؤال تقول وقد الكت 
تَقِيَصَّ تَقِيِصَهٌ بالسیّد» ویفهم من هذا ارا أنَّ الله متكي > خلافاً للجهمة 
لار القائلين باه تعالى غيرٌ متكلّم» ولا يقوم به الكلام» بل لا تقوم 
به أي صفةٍ من الصفات - تعالی الله عن قول الظالمين والجاهلين 
والمفترين علوا کبیراً - إسبحلك هذا مسن عَظِيةٌ» [النور: .]١١‏ 

فعدم لقدرة على الكلام تیا نَقيصّة» والله ك قد احتج 
على بني إسرائيل وین لهم بطلان ی الججل باه لا يتكلم والذي لا 
يتكلم يكون ناقصاًء والناقص لا يصلح أن يكون لها كما قال تعالى: 


0710 و وو 


وراد کے مرك هن كيين خی مک دا له حار أل ر د 


یم ولا یم سبيلاً اندو وڪاو طلییت ©4 ا 
۸ وقال في الاية 3 اخ لیم فنك ندا أ در تا 
هذا هڪم وله مومی فی (© آفلا یود آلا مرجم هم و ولا يرك 
هم سا ولا 8 [طه: ۰۸۸ ۰۲۸٩‏ فالکلام ضده الخُرّس» والخرس 
عيبٌ وأي عیب. فالجهمية عظّلُوه سبحانه عن صفات الکمال» ومنها 
الکلام. ٠‏ 

وتعبیر الناظم كه ب«السکوت» هنا ما أن یکون آراد به الخُرّس» 
لکنه لجأ إلى التعبیر بالشکوت لاجل النظم. إذ لم یسعفه التعبیر 
بالخرس وإما أن یکون ممن يذهب إلى أن الله تعالی لا یوصف 


بالسکوت. 


وئمة رق بين الخَرَسٍِ والسكوت» ف«الحَرّس» هو الجر وعدم 
القدرة على التكلّم فالأخرس کالابکم وم «السكوت» فهو ترك الكلام 
ممن هو قادرٌ عليه » فالقادر على الكلام يتكلم إذا شاء کت إذا شاء. 


شرح دا لبة ا 1 حم 
د 

فالسکوت داته لیس غیبا غل الاطلاق» وانما الخیب سکوت 

فکان الأجدر بالناظم أن يُعَبَّرَ بغیر السکوت» ولکن لا ريب أن 
مقصوده ب«السکوت» السکوت عن عَجز لا عن مشيئة واختیار . 

قوله: وكقيضة آي : له دم فالعجز عن الكلام عد نقضاً 
فى المخلوق فكيف بالخالق؟ 

فإذا كان الكلام صفة كمال في المخلوق. فالله تعالى أولى وأحرى 
35 8 م 8 
أن يكون متكلما. 

وقوله: «بالسَّيّفِ «السَّيّدً): هو الله كك وهواسمٌ من آسمائه 
000 

هذاء وقد اختلف النَّامنُ في كلام الله كلق : 

فذهبت الجهمية والمعتزلة إلى نفي الكلام عن الله تعالى كسائر 
الصفات. 

وذهبت الكلابية والأشاعرة إلى أنَّ كلام الله معنى واحدٌ نفسيٌ» أو 
هو أربعة معاني» لکن كلامه ليس بحرف ولا صوتء فكلامه لا يُسْمَع 
من بل هو أمرٌ معنوي» قائم بنفسه . 


(۱) آخرج أحمد في «المسند» (۲4/4) رقم (۱۲۳۰۰) و(۲۵/4) رقم (۱5۳۹)؛ 
والبخاري في «الأدب المفرد» (۸۳/۱) رقم (۲۱۱) وأبو داود في «سننه» 
0/0( رقم (5805) - واللفظ له -» والنسائي في (الکبری» (5/ 007٠١‏ رقم 
٠٠١0/50‏ و"۱۰۰۷) جميعهم من طرق عَنْ مُطَرّفٍ بن عبدٍ الله بن الشخْيرٍ قَالَ: 
َال أبي: انطلفث فى وَفْدٍ بني عایر إِلَى رَسُولٍ الله ڪل فَقُلْنَا: آنت سَيدْنَا 
قَقَالَ: «السَّيِّدُ الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى), قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» (۰/ 


ال قات وف هه خی وان 


شرح دا لية الكلوذاني 


لها 

فالأشاعرة یقولون: کلام الله هو معنی نفسیٌ واحذ قدیم. 

فقولهم : «هو معنی نفسيٌ»: يعني لیس بحر ولا صوتٍ. 

وقولهم: «واحذ»: يعني ليس فيه تعُدد. 

وقولهم: «قديّمٌ»: يعني ليس بمشيئته ييل بل هو لازم لذاته 
کحياته . 

وفي المسألة مذاهب آخری» وکل هذه المذاهب الكلامية فیها حی 
ويا وال ادن الخال من الباطل هو مذهب أهل السنة 
والجماعت فحقيقة مذهبهم 9 الله تعالى لم يزل يتكلم إذا شاء بما شاء 
كيف شاءعء فكلامه ك قديم النّوع حادِثٌ الاحاد؛ فالله سبحانه نادی 


الأبوين آدم ووا ونادی کلیمه موسی و«( ونادی خاتم رسله 
وخيرة خلقه نبينا محمد E:‏ وهو سبحانه ينادي ملائکته آو من شاء 
من ملائکته*۲» وأخبر سبحانه أنه ينادي المشركين مُوبّْخاً لهم يوم 


)١(‏ كما في قوله تعالى: ًا داق 0 بدت 3 سوا وطفعا صقان 9 من 
وف ل واا ا او اکا من يك الم وال کا اک 0 
سين 469 [الأعراف: ۲۲]. 

(۲) كما في قوله تعالی: وز ناد ری أن أن الم اليب €6 [الشعراء: 
۰ وقوله تعالى: يمس له أا له مير لفكم (©4» [النمل: ۰1٩‏ 
وغیرهما . 

(۳) كما في قوله تعالی: طيَأمهًا لين [في مواضع. ومنها: التحریم: ۱ و٩]‏ 
و«یَأَیها التَسُولُ» [المائدة: 4۱ و1۷]. 

۹3 كما آخرج مسلم في «صحیحه» )۱٩۱/۱(‏ رقم (۰۲ ۰ من حدیث عبد الله بن 
عَمْرِو بن الْعّاص ذه أن النبی كله تلا َر رل الله ك في ابراهیم: ورب رم 
ال کا بن این شن يعن له بق تن عصان للك علو تیم ©4 
[إبراهيم: »]۲١‏ وقال عِيسَى 82 : ورد میم اد وان تن له فك 


مني 


أت مر کم €3 [المائدة: ۰۱۱۸ كَرَقَعَ يََيْوِء وقال: «اللَهُمَ مي أ آم 


do: 
1 


شرح دا لية الكلوذاني [ ۸۳ ]| 


4 4 


القیامة فقال تمالی: ری بتایبهم ل لق شی الان کر 
تزعمورت 469 [القصص : ۲ وc[Y‏ وقال: ووم نادیم فیقو ول ماد أ 


لْمرَسَلِينَ 9 [القصص : ه 


فأهل السنة عندهم أن كلام الله صفةٌ قائمة به تابعةٌ لمشيئته» فهی 
صفة اة فطل وألّه سبحانه يتكلّم بصوتٍ یسمغه من شاء یل فموسی 


کلم ربه فسمعٌ کلام ربه منه الیه بلا واسطة» ولکن من وراء حجاب » 
ولیس كلام الله ککلام التشر أو أحدٍ من الخلق» کسائر صفاته كت 


وهذا مذهبٌ أهل الْسَنَة والجَمَاعَة في صفة کلام الله كك . 


وإذا كان الله وك یتکلّم إذا شاء كيف شاءء فهذا يقتضي أنه سبحانه 
يتكلم إذا شاء ولا يتكلم إذا شاء» وهذا هو السكوت» ومما ورد في 
نسبة «السكوت» إلى الله كك قول النبي كَلْةّ: «إِنَّ الله فَرَضَ فرائضّ فلا 
تضيّعُوهاء وحَدَ حدوداً فلا تَعْتَدُوهاء وسكت عن آشیاء یا بكم غير 
نسیّان فلا تسألوا عنها»”'. 


= وَبَكَىء فقال الله ق: يا جبریل ادْمَبْ إلى مُحَمَّدٍ - وَرَبُكَ أَعْلَمُ ‏ مَسَلْهُ ما 
يکيك؟ انا جبریل نج مسا ره رسول الله يك با قال - وهو عم 
فقال الله : يا جبريل اذْمَبْ إلى مُحَمَّدِء فَفُل: إا سَْرْضِيكَ في أَمتِكَ ولا 3 

)١(‏ أخرجه الطبراني في «الکبیر» (۲۲۱/۲۲) رقم (۰)۵۸۹ وفي «مسند الشاميين» 
(۳۳۸/۶) رقم (۰)۳۹۲ والدارقطني في (سننه» (۱۸4/4) رقم (5700), 
وأبو نعیم في «الحلية» (۹/ ۰۱۷ والبيهقي في «الکبری» (۱۰/ ۱۲ ۰۱۳ 
والخطیب في «الفقیه والمتفقه» )٩/۲(‏ جمیعهم من طریق مکحول عن آبي 
تعلبة الخشني 5ه مرفوعاًء ومذا إسنادٌ منقّطعٌ فان مکحولاً لم يصع له 
سماعٌ من أبي ثعلبة» كما قاله غير واحد من الحفاظ . 
الا أن للحدیث شاهداً حَسّناً من حديث آبی الدَّرْدَاء وله آخرجه البزّار في 
«مسنده» (۲۹/۱۰) رقم (4۰۸۷) وقال: إسناده صالحٌ» والدارقطني في «سننه» د 
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8 قال الناظم رَانة: 
1 22 یسوم ۵ ها یود ور ار ۵ بر کل وا نو 
8 قالوا: فما الفزان؟ قلت: کلامه لا ریت فبه عند كل موحد 


سام سر سر 


6 
هی 


۱ 


يقول الناظم كن : «قالوا: هَمَا الَرَْنْ؟» يعني : ما الذي تعتقده 
في القرآن؟» وهذا السؤال أخصّ من السوال السابق. 

ناجاب کل بقوله: «قدث. کَلامُة» أي: إن القرآنَ کلام اش 
وهذا کلام سدید وجيّدٌ لكنّه لا یظهر به مذهبٌ أهل السنة والجماعة 
بشکل واضح مع تعدّدٍ المذاهب في كلام الله كد فغاية ما في هذا 
التغوات أله سفن اد غ اله والمعترلة الد ر لون ا 
مخلوق)» وأما أهل السنة والجماعة فيقولون: (القرآنَ کلام الله رل 
غير مخلوق). 

فجوابٌ الناظم هنا مقتضبٌ وفيه إجمالٌ» وكثيرٌ من أجوبته في 
هذه القصيدة مقتَضبَةٌ وموجَرّةٌ ومجمَلّةٌ لا يتضح بها مذمبّه على وجه 
التحديد. 

فقوله: «قُلتٌُ: كلام هذا حنٌء فالقرآن کلام الله» لكنه في 
الحقيقة جوابٌ مجمل من غير تفصيل» فكل الطوائف يقولون: (القرآن 
كلام الله)» لكنهم عند التفصيل لكل واحدٍ من تلك الطوائف مذهبٌ. 


= (۰)۱۳۷/۲ والحاكم في «المستدرك» (۲/ )۳۷١‏ وقال: صحيح الاسناد؛ 
والبيهقي في «الكبرى» (۱۲/۱۰) رقم .)۱۹٥۰۸(‏ 
وعلى هذا فالحديث حسنٌ بشواهده» وقد حسَّبَهُ النووي في «الأربعين» 
(رقم۰)۳۰ والحافظ أبو بكر ابنُ السمعاني في «أماليه» - قاله ابن رجب في 
«جامع العلوم والحکم» -» وغيرهماء والله أعلم. 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية في «مجموع الفتاوى» )۱۷۹/١(‏ بعد أن أورد 
حدیث أبي ثعلبة ذه : (ثبت بالسنة والاجماع أن الله یو ب«السكوت»» 
لکن السکوت یکون تاره عن التکلم» وتارةً عن إظهارٍ الکلام واعلایه). 
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فالجهمية والمعتزلة يقولون: القرآن كلام الله» لكن إضافته إلى الله 
- عندهم ‏ من إضافة المخلوق إلى خالقه» لا من إضافة الصفة إلى 
الوصو 

وأما الأشاعرة والكلابية فيقولون: القرآن كلام الم لكنَّ کلام الله 
هو معتّی نفسي» فيقولون: إن هذا القرآن المكتوب هو عبارةٌ عن 
كلام اله» فكلام الله عندهم ‏ هو المعنى القائم بذات الرب كك فهو 
عبارةٌ أو حكايةٌ عن كلام الله» فتسميتهم للقرآن بأنه كلام الله هو على 
جهة المجازء فكلام الله حقيقة هو المعنى النفسي. وهذا القرآن المسموع 
المتلو المكتوب هو كلام الله؛ لأنه عبارة عن هذا المعنى النفسي . 

ومن طوائف المتکلمین أيضاً: السالِمِيّة» ومذهبهم في كلام الله أنه 
حروف وأصواتٌ لكنّها كلّها قديمةٌ لا يتقدّم بعضها على بعض» فلیست 
الباغ قبل السين» ولا السینْ قبل الميم في «البسملة»» ولذلك يُعرَفُون 


با لاقترانیة» . 


ت 


ومعنى هذا: أن د الله لم یزل متكلْمَاً بکل كلام يُضاف الیه» فلم يزل 
قائلا : پا موسى » أو يا آدم» وهذا ظاهرٌ الفساد عقلاً وو 


ص 


فظهر بهذا ا یمکن أن يتبيّن مذهب الشخص إلا بالتفصيل . 

فمن رف بالسْنَة المخضّة خمل کلامّه المجْمّل على ما هو معروفٌ 
من مذهبه . 

ومن عرف بالبدعة خمل کلامه على ما هو معروفٌ من مذهبه. 
یحتاج إلى بیان وذلك بالنظر في سائر کلامه» أو بالنظر في مواضع 
أخرى له یمکن أن یعرف من خلالها حقيقةٌ مذهبه. ومن أي الطوائفب هو 
فى هذه المسألة. 
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5 5 کک 7 ور لت 3 چ 3 3 ١‏ 
وقوله: دلا رَيْبَ فيه عند كل مَو حد» اي : إن كل من یمن با لله 
وکتابه فعنده أن القرآن كلام الله لا شك في ذلك ولا ريب فيه . 


ومذا الکلام فيه من الاجمال ما فيه» وغایته أنَّ کل واحدٍ یقول: 
(القرآن کلام الله) لکن على أيّ وجه؟ 

ووقع عند ابن الجوزي في «المنتّظم» مکان الشطر الثاني: .من 
قير ما حَدَثِ وغْیر تخدّد». وهذا التعبیر آوضح وأصرح› ففیه أن 
الناظم تقو ن القرآن كلام اللهء وإِنّه قدیم» فالشطر الثاني فيه تتمّة 
للجواب. فکلام الله قدي عندهء فالقرآن بهذا قدیم. 

وهذا يته یفق بع ما آطلقه فیما مضی من أذ صفات اه کذاه تيده 
لم تَتَجَدّدى وقد سبق بیان ذلك» وتقدم أيضاً مناقشة الناظم في حکمه 
على جميع الصفات بالَدّم» وهذا الإطلاق يقتضي أنَّ الناظم يقولٌ بقدّم 
کلام الله؛ يعني : أن کلام الله قديم › فالقرآن أيضاً قدیم . ۲ 

فاللفظ الذي ورد عند ابن الجوزي يت یتفق مع ما ذکره الناظم في 
سائر الصفات من أنها قديمة غير متجدّدّة» وهذا هو مذهب الأشاعرة من 


اعم 66 د 


أن كلام الله معنى نفسي واحد قدیم. 
ومعنى «قدیم» أي : الهلا اول لق وله تسمل مه له اوه 
ی الا ان 
والكلابيةٌ والأشاعرةٌ هن بقدم الکلام» يعني یعنی 
أن كلام الله قديمٌ؛ أ ليس بمشيئته سبحانه بل و قا يه شان 
وعلمه. 


والصواب ما عليه أهل السنة والجماعة و جب العة 
: هو موجب 
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الح 


والسمع» فالكمال هو أن یتکلّم القادرٌ إذا شاء ويترك الكلام إذا شای 


فکللامه بمشیکته . 


8 قال الناظم کانه: 
١‏ قَانُوا: الذي تَتْلُوُ؟ قُلتُ: کلام لارَيْبَ فبه عند کل مُوَخُد 

هذا السوال أورده الناظم كله عن هذا «القرآن» الذي نتلوه 
بألستتنا ونكتبه في مصاحفناء ونسمعه بآذاننا»ء ونحفظه في صدورنا . 

ویظهر من هذا السوال آنه تکراژ لقوله فى الببت السابی: الوا 
قَمَا القُرْآنُ؟ قَلْتُ: كلام إلا أنه ده في هذا البیت ب«التلاوة» فقال : 
دقَانُوا: الذي تلود يعني : ما تقول في هذا الكلام الذي نتلوه؟ أهو 
كلام الله؟ أم هو كلام البشر تعبيراً عن كلام الله؟ 

فأجاب كله عن هذا السؤال بقوله: دقلتٌ: كَلَامُهُ أي: أن هذا 
الذي نتلوه بألسنتنا هو كلامُ الله حَقاًء ولا ريب أنَّ القرآنَ کلام الله سواءً 
. كان متلا بالأَلْمُنْء أو مكتوباً في المصاحف. أو محفوظاً في الصدورء 
كل ذلك لا يخرجه عن كونه كلام الله» فهو كلام الله كيفما تصرّت 
وهذا ما عليه أهل السنة والجماعة. 

ولكن إذا نظرنا إلى قول الناظم كل في البيت السابق: «منْ عير ما 
حلّث ویر تَجَدُواء فإن كلامه هذا يقتضي أنه يذهب مذهب من يقول 
بقدم کلام الله » وعلی هذا فقوله هنا في الذي نتلوه إنه کلام الله هو على 
شيل العجان» لان هذا الذي كلوه هو هار عق الى ,المي القاتم 
بالرّب 3 . 

وعلى هذا فالألفاظ التي نتلوها مخلوقةٌ عُبّر بها عن المعنى القائم 
بالرّب 8 . 


ل ۹ ۱ 

فظهر من هذا أن مذهب الأشاعرة فى هذا القرآن الذي نتلوه لا 
یختلف عن مذهب الجهمية والمعتزلة وقولهم: إنه مخلوق. 

فعند الأشاعرة أنَّ كلام الله يُطلق حقيقةٌ على ذلك المعنی النفسي 
القائم بالرب تعالى» ويُطلق مجازاً على هذا الكلام الذي نتلوه ونسمعه 
ونكتبه . 

وأما الجهمية والمعتزلة فعندهم أن هذا الكلام الذي هو القرآن 
المكتوبُ في المصاحف والمتلَّرٌ بالألسّن مخلوقٌ» ولم يمم بذاتٍ الوب 
شیء منه لا معنى ولا لفظ. 


۰ ۳0 ۵ رز 9 9 س 
وقول الناظم ياه : IH)‏ کلائه لازي فیه ند کل لوخد 


اس م م ام 


ا 


يكف 01 القرلي ناذا عا عليه هت ق+علیه بين کل 
الموخدین ؛ آي : كل المسلمین؛ فليس عندهم شك في ذلك ولا ريب . 

ووقع في نسخة: «عند کل مُسَدّد» آي: لا ريب في ذلك عند کل 
مناه وموفق أمعرفة الحقٌّ واعتقاده . 


ولا يخفى أنَّ كلام النَّاظم که في هذا البيت لا يتضمن تحریر 
مذهبه بوضوح. لكن قد تقدَّم معنا من مجموع كلامه في أول النظم 
وآخره ما يقتضي أنه يذهب في «القرآن» مذهب الاشاعرة لقوله في البیت 
السابق: «من غير ما حَدَثْ ویر تَحَدُّوا . 

ويحتمل أنه يذهب في «كلام الله» مذهب الاقترانية السالمية القائلين 
بان «القرآن» حروف وأصواتٌ قديمةٌ في الأزل» وهو قول مبتدَمْ مخالف 
لمذهب أهل السنة» مناقض للعقل والشرع» واحتمال أن الناظم يذهب 
في «كلام الله» مذهب الأشاعرة أقرب. 


مس يد انوي KS‏ 


وآما إطلاقه على القرآن أو الذي نتلوه أنه كلام الله فقد تقدّم معنا 
أن إطلاق اسم «کلام الله» على القرآن أو على الذي نتلوه قدرٌ مشْئَرَكُ بين 
الطوائفٍ. لكنَّ أهلّ السّنّةِ والجماعة يقولون: إن القرآن الذي نتلوه ونكتيُهُ 
هو کلام الله على الحقيقة آما الأشاعرة فعندهم أنَّ إطلاق اسم 
«كلام الله» على الذي نتلوه هو من قبيل المجازء وعند الجهمية والمعتزلة 
إضافته إلى الله هو كإضافة بعض المخلوقات إليه كما يقال: بيت الله 
وناقة الله» فإضافة الكلام إلى الله عندهم من باب إضافة المخلوق إلى 
خالقه: 

والواجب على المسلم أن يعتصم بما مضى عليه الصدر الأول» 
ومن تبعهم بإحسان قبل أن تفترق الأمة» وتتشعب بهم المذاهب والآراء 
المحدّثة» وال يهدي من يشاء إلى الصراط المستقيم. 


88 قال الناظم كأَنَهُ: 
۷ الُوا: ال العباد؟ َقْلتُ: ما ین خَالِقٍ عير لاله لامج 

قوله كَدنهُ: «قالوا: قَأْفْحال الهبّاد؟» يعني: ما تقول في آفعال 
العباد؟ 

ومسألة «آفعال العباد» من المسائل التي وقع فیها اختلاف بين 
الناس . 

فالجبرية یقولون: إن العبد لا فِعْلَ له أصلاًء فأفعاله ‏ عندهم - 
كصفاتِه» کطوله ولونه وشکله فهي أفعالٌ مخلوقةٌ ۰ ولیس للعبد فیها 
مشيئةٌ ولا اختيارٌ ولا قدرث. بل هو مضطرٌ إليهاء كحركة المرْتَعِشُ 
والثّائِم» وحركة الرّيسَّة في مهب الريح. 

فهذه طريقةٌ الجَبْرِيّة الّذِين يقولون: إِنَّ العبد مجبورٌ على آفعاله: 
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ليس له فيها مشيئةٌ ولا اختيارٌ بل ولا قدرة» فأفعاله إنما هي حرکاث 
لیف مثل حركة الآلة التي هي جماذ لیس لها إزادة ولا مش وانما 
تتحرك بحسب ترتيب من صنعها . 

ر تون إن فال الاد متخلوفة لهو روهت حو أما 
قولهم: إنها ليست أفعالاً للعبد حقيقة» وأنَّ إضافتّها ونسبتها إليه نسبة 
مجازيّةٌ» وأنَّ العبدَ لا مشيئة له ولا اختيار» فهذا باطل. 

ويقابل الجبريةً المعتزلةٌ» فإِنَّ المعتزلةً ينفون القَدَرَء فیخرجُون 
أفعال العباد عن أن تكون بمشيئة الله وقدرته وَحَلّْقِهِء فأفعال العبّاد عندهم 
ليست واقعة بمشيئة الله ولا بقدرته» ولا هي حل من مخلوقات ال 
فیخرجون أفعال العباد عن مُلْكِ الله وعن خلقه. 

فالمعتزلةٌ «نفاةٌ القَدَرا عندهم أنَّ أفعال العباد خارجةٌ عن مُلْكِ الله 
وقدرته ومشیئیه» بل العبدٌ عندهم هو الذي یخلْق فِعْلَّ نفیه بمشيئةٍ هو 
فيها مسقل عن مشيئة اله» فالعبدُ يشاء ولو لم يشأ الله. 

وعلى مذهبهم الباطل فن الله ون لا يقدر على أن يم يجعل المطيع 
عاصياًء ولا العاصي مطيعاًء ولا الكافر مؤمناًء ولا ا کافر 
فمذهبهم يتضمن تَعْجِيرٌ الرّب» وأنه غيرٌ قادر» وأنّه بقع في ملکه ما لا 
يريد» فهذان المذهبان على طرفي نقيض . 

وأما الأشاعرةٌ فالمشهور من مذهبهم أنَّ آفعال العبّاد مخلوقةً لله 
كما يقر ل ا وكها بش آمل نیت ايض ان اقل انس 
يقولون: هي مخلوقة لله لكن الأشاعرة لا يقولون: إنها أفعال للعباد بل 
هي كسب منهم» وهذا هو المراد باگشب الأشعري» وهو أحدٌ الثلاثة 
التي لا حقيقة لها وهي: «كَسْبٌ الاشعري». و«أحوال أبي هاشم» 
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فالأشاعرة يقولون: إن (أفعال العباد مخلوقة لله)» وهذا کلام 
يب“ و(کست من العیّاد) . وهذا كلام فيه من الإجمال ما فيه » وتفسير 
«الكشب» عندهم أنه وقوغ الفعل مقارناً للقدرة الحادثة» فيكون العبد له 
قدرة» ولكنها قدرةٌ لا تأثيرَ لها في آفعالی بل غايةٌ الأمر أن تكون القدرةٌ 
علامة على الأفعال» كما هو مذهبهم في الأسباب» فالأسباب عدم 
غیر مور ي مسبّبّاتهاء لكنّها مارا وهم بذلك يقتربون جِداً من 

آما اهل السئهة والجماعة فیقولون: إن آفعال العباد هي أفعالٌ لهم 
حقيقة» وهي وا ور 2 بقدرتهم ومشيئتهم › وا مشيئة العباد ايع 
لمشيئة الله كك على حَد قوله تعالى: «#ومًا تون لا أن باه آله رب 
العلمیت 49 [التكوير: ۲۹]. 


فالله تعالى خالقٌ العباد وخالق قدرتهم وخالق آفعالهم فأفعال 
العباد هي أفعالهم حقيقة» ولكتها في الوقت نفسه هي مفعولة» وفرق بين 
الفعل والمفعول. فأفعال العباد هي مفعولةً + أي : مخلوقة للهء لكتها 
ا أفعالاً لله» فد الفعل بالمعنی المَضْدَرِي إنما یقوم بالفاعل 
فالكلام ‏ بالمعنی المَصْدَرِي ‏ يقوم بالمتگلّم. والحلْقْ يقوم بالخالقء 
والضرب يقوم بالضارب» وهكذا. 

والاصل في هذا أن المصدر في اللغة العربيّة كثيراً ما يطلق ويراد 
به اسم المفعول. مثل: الفعل والخلق والرد» فهذه مصادر تطلق ويراد 


(۱) للوقوف على معانی هذه المصطلحات يُنظر: «مجموع الفتاوی» (۸/ ۰۱۲۸ 
وامنهاج السنة» )559/1١(‏ و(۰)۳۷۹/۲ واشفاء العلیل» (ص ۵۰ و۱۲۲). 


٩۲ [|‏ ]۲ شرح دالية الكلوذاني 


ها المتكول رالاق اقرف نات ول لو رد علی :الله ) شين 
بذلك إلى بعض المخلوقات كالسماوات والأرض وغيرهماء فقولك: 
(هذا حل الله) يعني : مخلوق لله. وتقول: الخلق من صفات ال وهذا 
حى فان الخلق صفةٌ من صفات الله كك وفعل من أفعاله القائمة به 
تا 

فأفعال العباد هي أفعالٌ لهم قائمةٌ بهم» لكنّها في نفس الوقت هي 
مفعوله ومخلوقة لله 5 

وبعد هذا نأتي إلى عبارة الناظم ككل فقوله: «فمَدت: ما من 
خابق َير الاله الأَمَجَدِء فدغينٌ خبرٌ «خالق» فانه مبتدأ دخلت عليه 
«مِنْ» الزائدة» فهو مجرورٌ في محل رفع . 

وكلام الناظم هذا يتضمن أنَّ الله خالق أفعال العباد» وواضحٌ منه 
أله رة فول المعترلة» ویقول: إن أفعال العباد مخلوقة ل لیس هنال 
خالنٌ إلا الله» فالله يك خالق العبادء وهو خالق آفعالهم إذاً آفعال 
العباد خارف لله . 

وهذا القدر مشر بين الجبریّة والأشاعرة وأهل السنة - کما 
تقدم -. 

وبهذا لم یتضح مذهب الناظم على وجه التحدید» هل هو على 
مذهب الأشعري آو لا؟ 

نعم» مستبعدٌ أن یکون الناظم ممن یقول بقول الجهمية الجبرية 
القائلین بأن آفعال العباد مخلوقةٌ لله. وأن العباد لا قدرة لهم على 
ذلك ولا مشيئة» لکن هل هو ممن یقول بمذهب آهل السنة» وهو أن 
آفعال العباد مخلوقة لله وهي آفعال لهم حقیقة؟. أو يقول بمذهب 
الاشاعرت وهو أن آفعال العباد مخلوقة لله وكسبٌ من العباد فلا تأثير 


شرح دالية الكلوذاني Ka‏ 
لقدرتهم ومشيئتهم في آفعالهم؟ والاحتمال الثاني أقرب» وذلك بحسب 
ما ورد في النظم من المسائل التي عرض لها الناظم رحمه الله وعفا 
E‏ 
8 قال الناظم كانْهُ: 
4 قالوا: كَهَل فغل القبيح مُرَادْه؟ قلتُ: رنه نهنا بدتیر 

انتقل الناظم كأ هنا إلى مسألة آخری متصلة بمسألة «أفعال 
العباد» . 

فقال كأئه: دقَانُوا: هل فِعَلَ القبیح مُرَادُه5» يعني: أنَّ أفعال 
العباد منها الحسن ومنها القبیح» ومنها الطاعات والاعمال الصالحات» 
ومنها الکفر والفسوق والعصیان. فهل إذا قلت: إن آفعال العباد كلها 
مخلوقة لله وق هل معنی هذا أن الله يريد الکفر من الکافر والمعصية 
من العاصي؟ 

فالمعتزلة القائلون بأن آفعال العباد غير مخلوقة لله یوردون هذا 
الإيراد على مَن خالفهم بأنّه يلزم من القول بأنَّ آفعال العباد مخلوقةٌ لله 
أن يكون الله مريداً للقبيح» فاعلاً له» فا أفعالَ العبّاد فيها الحَسَن 
والقبيح» والخير والشر. 

فالناظم #5 يجيب عن هذا الإيراد بقوله: دقلتٌ: الْإرَادَةٌ كُلّهَا 
لِلسَيّدِ» أي: الإرادةٌ كلها لله کٹ فما شاء كان وما لم يشأ لم يكن. 
ولا يكون في ملكو ما لا يريد» فالکفر والمعاصي الواقعةٌ في الوجودٍ هي 
واقعةٌ بمشيئةٍ الله وحكمَيهِ وباراکیّه الكونيّة» فالخير والشر كله بمشيئة الله 
وبارادته الکونية. خلافا للمعتزلة الذین یقولون: "3 آفعال العباد غیر 
مرادة لله» ویعترضون بأن ذلك یستلزم أن يكون الله مریداً للقبیح من 
آفعال العباد. 


KES‏ شرح دالية الكلوذاني 
58 قال الناظم ان: 
9 لو لم يرِدْهُ وَكَانَ كانَ تقیصة sS ET‏ الرّدي 

قوله كأَنْهُ: «لو لم رده وکان...» هذا ت نيم للجواب السیانق» 
وكأنّه یرم على جوابه السابق فيذكر دليلاً عقليا على أن إرادةً الله 
ومشینته شاملةٌ لكلّ ما في الوجودء فكل ما في الوجود فهو بمشيئته 
سبحانه» فلا يكون إلا ما يريدء ولا يكون في السماوات والأوضن من 
حركةٍ ولا سکون الا بمشیئته سبحانه وارادته فالارادءٌ كلها تسد 

فقوله: «لو لم رده وکان كَانَ تقَيصة» آي: 95 الله ك لو لم 
رد ما يَقَعُ في الوجود من القبائح من کفر ومعاص ونحو ذلك» ثم كانت 
کت لكان ذلك تكفا ف قر سي 0ه إذ كيف يقع في ملکه شيئاً 
لم پرده؟ وکیف يقع شي: بخلاف مراده سبحانه؟ 

فالقول بهذا یلزم منه تفص الرَّبٌ وتغجیژه» فمضمون قول القَدَريّة 
أن الکافر شاء الكفرَ وأن العاصي شاء المعصية والله تعالی شاء منهما 
الایمان والطاعة. فوقع مراذهما دون مراد الله وكَء وهذا مذهبٌ باطل 
شرعاً وعقلا؛ انه یتضمن تعجیز ارب واه يكون فى ملکه ما لا برید 
واه ق قد آکنبهم في غیر ما آية من کتایه الکریم» من ذلك قوله 
تعالی : ولو شا ال ما آَل زین من دهم تن بعد ما + تم الب 


رح بتار 6 دس 


AAR‏ عامن سیم قن کنر ول شاه ۲ ال مَا ما الوا وک ۲ أله 
ا 
رو 
۰۵ 


مرح ص 3 ۳ 


يفعل ما وید © [البقرة : ۰]۲۵۳ وقال تعالى: ولو سا ریک م فلو 
و وم نا ورت ) ده ۲ وقال ك : کک ج 3 00 3 


ری 


1 نفس ا [السجدة: ۰]۱۳ 


E 


)۱( ورد هذا الشطر في بعض النسخ هكذا : (لو لم يُرِدْهُ لكان ذاك نة نَقِيِصَةً) . 
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۳ 


وقد وَرَدَ أن القاضي عبد الجبار الهمذانی ي المعتزلي دخل على أبي 
إسحاق الإسفرائيني» فقال عبد الجبار: (سبحان من تَتَرّه عن الفحشاء). 
وهذا كلام طَيِّبٌ في ظاهره. لكنّه يرمز به إلى شيءٍ من مذهبه» فهو يريد 
أن يعترض به على من يُنْبتُ القَدَرَ» فقوله: (سبحان من تن عن 
الفحشاء)» يعني: سبحان من نره عن أن يريد الكفر والمعاصي» ففهم 
أبو إسحاق الإسفرائيني مغزاه» فأجابه على الفور قائلاً: (سبحان من لا 
يكون في ملكه إلا ما يشاء)”". 

فمّن قال: إن الله تعالى لم يشأ الكفر والمعاصي» فان ذلك مقتضاه 
أن الله عاجرٌء وأنّه يكون في ملكه ما لا يشاء» وعند المعتزلة حتى 
ییا أن آفعال العباد - عندهم - طاعتهم 


م ع6 


ومعصيتهم كلها واقعةٌ بمَحض مشيئتهم وقدرتهم دون مشيئة الله تعالى 


وقدرته. 


( ينظر: «تفسیر الرازي» (۲۱/ ۰1۰ واطبقات الشافعية الکبری» للسبكي (1/ 
۱ وهذا نضّها كما آوردها العلامة الشیخ محمد الأمين الشنقيطي في 
کتابه «أضواء البيان» (۷/ )٩۷‏ وهي : 
آن القاضي عبد الجبار قال : «سبحان من ره عن الفحشاء»» يعني أن السرقة 
والزنا ليسا بمشيئة الله؛ لاله في تاد ار من أن تکون هذه الرذائل بمشيئته. 
فقال آبو اسحاق: «کلمهةً ج نا بها باطل». : ثم قال: «سبحان من لم يَقَع 
في مُلْکه الا ما یشاء». فقال عبد الجبار: ۳ یشاژه ويعاقبني علیه؟!). 
فقال آبو إسحاق: اتراك تفعله جَبْراً علیه» أأنت الرَث وهو العبد؟». فقال 
عبد الجبار: «أرأيتَ إن دعاني إلى الهدی وقضی علي بالرّدّی» دعاني وسدٌ 
الباب دوني» أتراه أحسن أم آساء؟». فقال أبو ماد «أرى أن هذا الذي 
منعك إن كان حمّاً واجباً لك عليه فقد ظلمك وقد أساءء سبحانه وتعالى عن 
ذلك علواً كبيراً» وان كان ملكه المحض فان أعطاك ففضلّ» وان منعك 
فعدل». فبّهت عيذ الجیّار» وقال الحاضرون: بوا ما لهذا جوات. 


= لطت 


فأشار الناظم 5 َل في هذا البيت إلى البرهان العقلي على أنَّ أفعال 
تاد وتان ود لله كِب » واوا عد بإرادته» اا كليل طاعتهم 

ب ولیمانهم وكفرهم» کل ذلك واقعٌ بمشيئةٍ الله وقدرته وتدبيره 
الحكيم» فله الحكمة البالغة في كل ما يِقَدْره ويَفْضيه. 

وقوله كَثهِ: «سُبَحَائه عَنّ أَنْ يُعَجرَهُ الرّدِي» لعله يريد ب«الرّدِي) 
الكافر مئَلاً لأن مقتضى كلام المعتزلة - كما تقدم ‏ أن الله شاء من 
الكافر الإيمان» وشاء الكافر الکفر فَغَلَبَت مشيئةٌ الكافر مشيئةً ال 
تعالی الله عن ذلك لرا كيرا بل الله تعالی يفل من یشاء ويهدي من 
یشاء» ونی وما مرها © نها رما ومو €6 [الشمس: ۰۷ ۸]. 

وينبغي أن يُعلّم أنَّ مشيئة الله للكفر والمعاصي مع بغضه لها 
وكراهتها راج جع إلى حكمته البالغة» وهذا هو الجاري على مذهب أهل 
السنة» فإنهم ییون عموم المشيئة» ويثبتون الأمر والنهي» وأنّه تعالى إنما 
يأمر ہما یُحبٌ ویرضی» وينهى عن كل ما يُسْحْظه ويْبْخِضْه وأنّه سبحانه 
حكيمٌ في شرعه وقذره؛ وبهذا بَخْلص مذهب آهل السنة عن کل باطل 
تضمنته مذاهب المخالفین لهم من الجبرية والمعتزلة والاشاعرة. 


86 قال الناظم + 

۰ - قالوا: قَمَا الایمان؟ قلت مجاوباً عمل ودی بغير تلا 
انتقل الناظم کت في هذا البیت إلى مسألة آخری من مسائل 

الاعتقاد وهی مسألة: «الایمان. 


)۱( و «عَمَلْ وتصْییق» بالرفع» وهو هو الصحيح» وهو خی لخدا محذوفی» 
تقد ۰ (الایمان عمل وتضدیق): وآما ما وقع في بعض النسخ : : (عمله 
را بالنصب» فلا وجه له كما آفاده الشارح» وقوله: «بقیر َل وقع 


في بعضص النسخ : (بغير تَرَدْدِ) ومعتاهما واحد. 
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- 


ومسألة «الایمان» من المسائل التي وقع فيها اختلاف بين الناس؛ 
وافترقت فيها الأمة على مذاهب متعلدة. 

فالتميمنة يتولون الان هی لخد 

والأشاعرة یقولون: هو التصدیق. 

والمرجئة یقولون: هو التصدیق بالقلب والاقرار باللسان . 

والكرَامِيّة یقولون: هو الاقرار باللسان فحسب. من غير اعتبار 

وأهل السنة والجماعة یقولون: هو قولٌ وعمل. 

وبتعبیر آخر: هو اعتقادٌ بالجان. وإقرارٌ باللْسان وعملٌ 
بالارکان(). ˆ 

فقوله : دقَانُوا: هَمَا الایمانْ؟, يعني: ما مُسَمَّى الإيمانٍ عندك؟ 

كم أجاب الناظم كه عن هذا السؤال بقوله: «عَمل وَتَصَدِيقٌ 
يعني : أن الإيمانَ عمل وتصديقٌ. 

وجواب الناظم هنا مطابقٌ لمعتقد أهل السنة والجماعة» يعني: أنَّ 
الإيمان عمل بالجوارح - ومنها اللسان - وتصديقٌ بالجتّان فالإيمان على 
هذا قول وعمل وهذا من أحسن ما وَرَدَ في هذه المنظومة وأوضحه. 


() مسألة «الإيمان» وما يتعلق بها من بیان حقيقته ونحو ذلك تُعَدٌ من أهم مسائل 
الاعتقاد» ولذا عُنِي بها أهل العلم قديماً وحديثاًء فقلما يخلو كتابٌ من كتب 
العقائد من ذكر هذه المسألة» بل أفردها بعضهم بمصنّفٍِ خاصء منهم: أبو 
قبید القاسم بن سلام في کتابه «الایمان» وابنْ اون شيبة» وابن مَنْذَه 
وغیرهم» مش ولا این بسن AE‏ معان جافلین 
بدیعین» هما: «الایمان الکبیر» و«الإيمان الاوسط! بين فیهما حقيقة الایمان 
عند السلف» ودَّكَرَ مذاهب المخالفين» وَنَّدَ شبهاتهم إكادم رصین » وتحة 
متين » تقر تشون الجر یو ف اه وا اه الم 
و وجزاهم عن السنة وأهلها خير جزاء وأوفاه. 


تحقیق 
محفيق 
2 
تخرد 
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وقوله : «بقیر لت بي بغير تحير ولا رَد ولا شك . 

وهذه الجملة يحتمل أن تكون حالاً من قوله: رَقَمَلتٌ مُجاوبای 
فهي إما حال من الضمير المتصل في قوله: «مَتُلَىق أو حال من الضمير 
المستَکنْ في قوله: «مُجاوبا»؛ آي : فلت تاو مو قير دهن زلا 
تَحَيْرٍ ولا ترددٍ في ذلك. 

ویحتمل أن تکون صفءّ د«التصدیق»؛ أئ : تصدیق بلا تَرَدْدِ ولا 
شك . 

فالجاژ والمجرور (ما شال من الضمیر المتصّل أو المستكن فى 
قوله : «مخاوباه أو هو صفةٌ ل«التصدیق». 


58 قال الناظم يانه: 
۹ قَالُوا: فَمَنْ بَعْدَ النْبِيّ خلیفة؟ قلث: المُوَحَدُ بل كل مُوَحَدٍ 

بعد أن فرغ الناظم یله من ذكر بعض المسائل المتعلقة 
بصفات الله يء وذكر ما يتعلق بالقدر والایمان انتقل في هذه الأبيات 
إلى ما يتعلق بالصحابة الكرام و 

وهذه القضايا التي عرض لها ا رف وهي : : «الصفات». 
و«القدر»» و«الإيمان»ء و«الصحابة» 5 من أهم القضايا التي وقع فيها 
الترَاع وافترقت فيها الأمّهُ فرقاً متعدّدة. 

وأصحابٌ رسول الله ية انقسم النَانُ فیهم وافترقت فيهم الام 
فرقاً . 
من يكفرهم كلهم إلا نفراً قليلاً منهم مثل: سلمان الفارسي» وعمار بن 
ياسر» وأبي ذر الغفاري ود وكذلك من يغلون فيهم من أهل البيت. 
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ویقابلهم الخوارج وخصوصاً في موقفهم من أهل البیت 
وبالاخص في علي ط4 فانهم یکفرونه. 

ومن مذهب الرافضة الباطل طعنهم في آبي بكر وعمر وعثمان و 
وطعنهم في خلافتهم. 

فالرافضة منهم من یکفر الشيخين ويكفّر جمهور الصحابة» ومنهم 
من يسب أبا بكر وعمر ويصفهما وسائر الصحابة بالظلم» وأنهم ظلموا 
علياً وله واغتصبوا حقه. 

وأما أهل السنة والجماعة فهم بين هؤلاء وهژلاء» هم وسط بين 
الرافضة والخوارج التواصب الذين ينصِبُون العَدَاوة لأهل البيت. 

فالناظم كث يريد أن يبين في هذه الأبيات مذهب أهل السنة 
والجماعة في أصحاب رسول الله يكل وخصوصاً الخلفاء الراشدين. 

فقال كلله: «قالوا: فَمَن بَعَدَ الي اند وم يعني: من هو 
المستحق للخلافة بعد النبئ ككلله؟ 

فأجاب: بقوله: «قَلتٌ: المُوَحَدُ قَبَلِ كل مُوَحَدِء ويعني به خليفةً 
رسول الله َه آبا بكر الصديق ذه . 

وفي هذا الجواب إشارةٌ إلى سَبْقِ أبي بكر نه إلى الاسلام واه 
أول مَنْ آمن بالرسول كله وأول مَن دخل في الاسلام من الرجال كما 

فأبو بكر وه هو الخليفة بحن بعد رسول الله لا . 

وأما الرّافضةً فيقولون: هو الخليفةٌ بعد رسول الله ييه لكن بغير 
حقٌ» وهو ظالم مغتّصِبٌ هو ومن بایعه فالأحقٌ بالخلافة - عندهم - هو 
عن بن آيي طالب طق وکل من :ولي" الخلافً هلا ووو 
فهذه هي عقيدةٌ الرّوافنض في خلافة الخلفاء الثلاثة و . 


كك ممم شرح دا لية الكلوذاني 


| بعت سح صم سس 


وأما أهل السُنَّةَ فعندهم أن أبا بكر هو الخليفة بحقٌ بعد 
رسول الله كل فهو أحقٌ النَّاس بالخلافة وولاية الأمر بعد 
الرسول بيا . 

واختلف أهل السنة في خلافة أبي بكر هه هل ثبتت بالنص 
الجلي. أم بالنصٌ الخفي والإشارة» أم بالاختيار. 

فذهب شي الإسلام ابن تيمية كث إلى أنها ثبتت خکماً بالنص 
على أبي بكرء لكن قد يكون ذلك بالنص الجلي أو بالنص الخفي 
والإشارة» وثبتت فعلاً بالاختیار وذلك بمبايعة الصحابة من المهاجرين 
والأنصار لأبي بكر في سقيفة بني سَاعِدَة» فصارَ خليفة فعلاً بمبايعة 
ااا 


8 قال الناظم رِانة: 
7 خاییه في بوم العریش وَمَنْ لَه في الگر أَسْعَدَ يا لَهُ ین مُسْيِد 
في البيت السابق أشار الناظم كه إلى سبي آبي بكر #5نه إلى 
الدخول في الاسلام وذلك بقوله: «المُوَّحَّدُ قبل كَل مُوَحَدِ). 
وفي هذا البيت ذكر له مناقب أخرى» فقال: «حامیه في يوم 
القريش» ويريد ب«العريش» ما حصل في غزوة بدر» حيث كان 
النبي يه في عريش له يدعو ربه ويناشده ويستغيث به وأبو بكر عند 
ظهره ویحمیه ولما رأى شدة إلحاح النبي ييه في دعائه قال: يا 
نب الله كماك مُتَاشَدَتُكَ ربك فإنه سَيْنْجِرُ لك ما وَعَدَكَءِ فأنزل الله ويك : 
«إذ ني ريم ستبَات لحك آي مینکم پاي ين امکیکة 


(۱) ینظر: «منهاج السنة» (1۸/۱ - ۰۵۳۲ و«مجموع الفتاوى» (۳۵/ 8۷ - .)8٩‏ 
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رفت 4 [الأنفال: 4] مه الله بالملایکة. 

فهذا ما يشير إليه الناظم بقوله : «حَامِيهِ في یوم العَرِيشٍ». 

ثم ذکر الناظم كه منقبة ثالثة لابي بكر ضَنهء فقال: «وَمَن له 
يعني : والذي له «في الغار أَسَعَدَ يعني : في غار تور وهذا فيه إشارة 
إلى ما حصل في قصة خروج النبيّ 4 وأبي بكر 5 ضيه من أجل الهجرة 
إلى المدينة» فقد خرَجَا مستَحْفِيين» فلجئا إلى الغار حتى يهدأ الطلب 
عنهماء حتى وصل الطلب إليهما الطلب في الغار يتتبعون أثرهما إلا 
أن الله برحمته وحكمته أعمى بصایرهم وأبصارّهم عن رسول الله كلل 
وصاحبه» وجعل من الأسباب ما يصرف آنظارهم وعقولهم عنهما. 

وقد آشار الله كك إلى هذا النصر بقوله تعالى: را تَصروه فَقَدْ 
تمعره آله إذ انه ادن كمَرُوا ان انين إذ شا ی ألكار لد 

۲ 


7 کے ہچ اس ایر ررر اک ۴و ارم مرو مم 
کل تمه 1 تون بت لله عا انی أنه مه 


0 ص م قد 


af‏ یشور لم روما وجل ڪي ال كرا الئل 
وَحكَلمَةُ أي هى ألملا وله عير كك ©4 [التربة: 4۰]. 
فأبو بكر ن ضيه أَسْعَدَ النبيّ و في هذا الیوم انس إسعادٍء فقد 


ا 


سعده بصحبته ومرافقته وحمایته له. حتی اه قد جاء في أخبار الهجرة 
أن أبا بكر ضيه كان يمشي مع النبع كله فتارةً يكون آمامه» وتارةً يكون 
خلفه» وتارة عن يمينه» وتارة عن يساره» فلما سأله النبئٌ َه عن سبب 
ذلك» قال: إني أذكر العَدّىَّ من الرّصَّدا" فأكون أمامّك» وأذكر ال 


(۱) آخرج القصة مظَوَّلَةَ: مسلمٌ في «صحیحه» (۱۳۸۳/۳) رقم (۱۷۲۳) 
وأخرجها البخاري )٠١717/0(‏ رقم (۲۷۵۸) مختَصَرَةٌ 

© “يقال فلآن تحاف صدا من قدامهه وا من رات م عدو ر 
رفي ینظر: «آساس البلاغة» للزمخشري (۲۳۳/۱). 


ا شرح دا لية الكلوذاني 
مت لطت دان ناف وای أن توتى انق ينك ار من شالت 
Sl‏ 

وقوله : دیا [ لَه من مَسَعِدِ هذا فيه اسلوب فاع یعنی آنه هو 
ال الصنادق في صحبته وفي حمایته» بل وفي هه قبل ذلك 
رضي الله عنه وآرضاه. 


8 قال ۳ ره 
۳ الوا فَمْن اني أبي بكر الرّضًا؟ قُلتُ: الِامَارَةُ في الإمَام الْأَرْمَدِ 
قوله 4 : «قالوا: فمن نَانِيَ ابي بکر الرّضا؟» ووقع ابن 
الجوزي في «المنتظم): «قَالُوا : فَمَنْ تالي بي بكر الرضا» يعني: من 
التالي لأبي بكر في الخلافة؟ أو مَنْ الثاني بعده في الخلافة؟ 
وقوله: «قَدتٌ: الا مارة في الا مام الإ رش ية التخليفة الر اخد 
والامام ۳ عمر بن الختاب له 


د لحا ان وار ال م وه وهو التالي له في 
الأول والتاصح لهذه الأمَّة آبي بكر واج الصحابة عليه ولم 
يختلفواء فلم يُنَارَّع دنه في أمر الخلافة ولم يُخْمَلّف عليه البتة» ولا 


(۱) آخرجه الحاكم في «المستدرك» (۷/۳) رقم (۲7۸) - وعنه: البيهقي في 
«دلائل النبوة» (4۷۲/۲) - من طریق السري بن یحیی عن محمد بن سیرین 
مرسلاً» قال الحاکم: (هذا حدیث صحيحٌ الاسناد على شرط الشیخین لولا 
إرسال فیه» ولم یخرجاه). 
وأخرج نحوه الامام آحمد في «فضائل الصحابة» رقم (۲۲) ورقم (۰)۱۸۲ 
والأزرقي في «أخبار مکة» (۰)۲۰۵/۲ وابن عساکر في «تاریخ مدينة دمشق» 
(۸۱/۳۰) من مرسل ابن أبي مُلَيْكة. 


عد ا لك e EA‏ 
آلا عمل لد تما ل ا دال ولا اذك ایض انه ف 
ورد في التاريخ أنَّ النّاس جاءوا إليه ليبايعوه» بل انتقل إليه الأمر بهذا 
ال وا املع ورن ۱ 


ت87 قال الناظم ان: 
4 اروق أحمة والمهدت بَعْدَهُ سَنَدُ الشریْعَة ۳" باللسان وبالیّد 


فى هذا البیت ان الناظم که على انی الخلفاء الراشدین عمر بن 
قات وه » ونعتّه تد و صاف سردا في هذا البيت فقال: كاوق 


أَحَمَدَء هذا آشهر لقب لَب به عمرٌ وله حتى قيل له: «عمر 
الفاروق»» وسببٌ تلقييه بذلك ما ذكره بعشهم من اله حَصَلَ بإسلامه 
الفرق بين الحق والباطل» فبإسلامه ذه كان للحق ظهورء حيث كان 
المسلمون بمكة في أول أمرهم يستخفون ويخافون» فلما أسلم عمرٌ ضيه 
- وكان معروفاً ره وشدَّتِهِ - طلب من الرسول با أن لا يستخفوا وأن 
يخرجواء فخرج الرسول ييه ومّن معه من الدَّارٍ التي كانوا مستحَفِينَ 


2 


E a‏ ل 
وقول الناظم ك : «فازوق آخمَد» «أحمد» هو اسم من آسماء 
الرسول بء وقد ورد هذا الاسم فيما آخبر الله به عن عبده ورسوله 


)1١(‏ قال ابن كثير فى «البداية والنهاية» 0 تحقبد تحقیق التركي) : (وفي أثناء هذا 
9 

المرض OS‏ ڪه - هد بالامر ین بعیه إلى عم بن 

الخطظاب طا وکان yh‏ عثمان بن عفان و وقری على 


(۲) وقع في بعض النسخ: «نْضَرّ الشَّرِيعَة. . ٠.‏ 
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2 1 و 
بَعَدِى انم لحد [الصف: 
ل( من باب التشریف 


عیسی بن مریم 4 بقوله: و سول 0 
۰٩‏ واضافة هذا اللقب إلى الرسول كل 
والتکریم. 

وقوله: اليد تقد أي: مهدب الاخلاق فهو ذو الاخلاق 
الكريمة العالية» المنژه عن سفاسفها . 

ولو قال الناظم: «نَارُوقُ أَحمّدَ والمُحَدَثُ بَعْدَهُ لكان آولی؛ لد 
هذا الوصف قد جاء على لسان رسول الله كله وذلك في قوله: «لقد 
كان في الأمم قبلكم مُحَدَنُون وان يكن في أمّتي مِنْهُم أَحدٌ قمر "۰ فهو 
یعرف عند أهل العلم ب« المُحَدَّثْ) يعني : الملهّم. 

ومن آثار تحدیثه والهامه أنه وافق ربّه في أحكام عَدِيدَةٍء فاقترح 
الصلاة خلف المقام» وعارض النبيّ كله لما آراد - باجتهاد منه - 
يصلي على رأس المنافقين عبلٍ الله بن أي 3 سَلُولء فأنزل الله: ول 
شل ع کنر رم کت 64 ول كنم عل قتي اهم کتوا باقر کش زا 
وم سرت ©6 [التوبة: ۸4] إلى غير ذلك من موافقاته و" . 

وقوله: «سَنَدٌ الشَّرِيّعَةٍ باللسَان وبالید» أي: حامي الشريعةء 
والمدافع عنهاء والناصر لهاء ومما يدل على ذلك كثرة الفتوح الإسلامية 
في عهده. وانتشار الاسلام في الأمصارء فكان ذه عظيم الهم في نشر 
الاسلام» وتجهيز الجيوش لأجل ذلك» حتى إنه قد جاء عنه أنه كان 


5 
من 
2 
روق 


)۱( متفقٌ عليه مين تحديت ابي هربرة ويه دا : أخرجه البخاري ۷ رقم 
(۰۳۲۸۷ (۱۳4۹/۳) رقم (۰)۳4۸ ۳۷ (1855/5) رقم (۲۳۹۸). 

(0) جمع السيوطي (ت١١1ه)‏ موافقات عمر بن الخطاب طَلْْه» ونظمها في 
منظومة رجزية مختصرة بلغت (۱۹) تسعة عشر بيتاء وسماها: «قطف الثمر في 
موافقات عمر»» وهی مطبوعةً ضمن کتابه : «الحاوي للفتاوي» (۵/۲). 
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يجهر الجیوش وهو في الصلاة" "۰ یجهزها بفکره وعقله» ففکره وعقله 
ا ذف مشحون بهموم المسلمين وعرٌ الإسلام وأهلهء ولعل هذا مما بين 
قول الناظم: «سَنَدُ الشَرِيْعَةٍ بالّسَانِ وَباليَدِ). 


8 قال الناظم كاذة: 
۵ قَالُوا: فئالئهم؟ فقلث مُجَاوباً: ‏ مَنْ بَايَعَ المُختاز عَنْهُ بالیّد 

انتقل الناظم ا في هذا البیت إلى الاشادة بثالثِ الخلفاء 
الراشدین عثمان بن عفان لي والثناء عليه فقال : «قالوا: قاثیم 
آي : مَنْ ثالث الخلفاء الراشدین؟ 

فأجاب كه بقوله: «فقَلتْ مُجاوبا: مَنْ بایع المُخَثَارٌ عَنه 
بالید» «المختار» هو الرسول ئل . 

والناظم ك يشير بهذا إلى ما وقع في «بيعة الرضوّان» عام صلح 
الحُدَيْبِيَة» يوم آرسل النبی و عثمان بنَ عمَّان نه إلى أهل مكة 
يخبرهم بمقصودهم وأنهم ما جاءوا لحرب وقِتَالِء وإنما جاءوا معتمرین 
قاصدين بيت ال فبلغ النبی كل أذ عئمانَ 5 قد قُيِلَء فطلب 
الرسول ي من أصحابه و أن يبايعوه على الموت - أو على ألا يفروا - 
على اختلاف الروايات في ذلك» فبعضهم يقول: «بايعنا رسول الله ی 


)١(‏ أخرجه ابن أبي شيبة في «المصئّف» (۱۸۱/۲) رقم (47/01) بإسنادٍ صحیح 
وأخرجه البخاري ا مجزوماً به كما فى (صحيحه) (۰۸/۱) كتاب 
الصلاة: باب يُفْكِرٌ الرَجُل الشّيْءَ في الصلاة. ٠‏ 
ینظر : : «فتح الباري» (۳/ .)۹١‏ و«تغليق التعلیق» .)٤٤۸/۲(‏ 
وأخرج ابن أبي شيبة رقم (۵0۷۹9۰ من طريق:عروة بن الزبير عن عمر فيه 
قال: «إني اماف جرية امین وأنا في الصّلاة) واسناده صحیح اش 
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علی الموت»*؟ أي: على القتال حتی الموت» وبعضهم یقول: ابایعناه 
على أل ف فبایعه الصحابةً و وتنافسوا في هذه البیعت» حتی إن 
منهم من يبَايع ویحرج لیبایع مره أخرىة وهذه البيعة هي (بیعة الرضوان» 
التى أشار الله ق إليها بقوله: طلْمَدْ ری اله عن الْمُوْبِيَ لد یناک 


2 


NSE A eA CEN TE را مگ ی‎ E E e 
4© ت الشجرة فعلم ما فى فلوم فانزل اه 5 رتیه َتنا تب‎ 
[الفتح: ۰]۱۸ فبایع الصحابةٌ رسول الله يلل وکان عشمان غائباًء فلما‎ 
جاءت نَوْبَةٌ عثمان َه قال النبش يَكلِةِ: «وهذه لعثمان»"۰ ثم وضع يده‎ 
الشريفة ية على الأخرى» وهذه والله فضيلة لعثمان وأي فضیل أن بایع‎ 

الرَسول و عنه بيده الكريمة. 
ومما يُذْكَرٌ هنا أنه قيل للنبی ا : لعل عثمان قضی نيمه من 
البيت» وطاف وقضى عمرته» فلما رجع عثمانْ قيل له في هذاء فقال: 


)١(‏ «المبايعة على الموت»: جاءت من حديث سلمة بن الأكوع له أخرجه 
البخاري (۱۰۸۱/۳) رقم (۰)۲۸۰۰ ومسلمٌ )١587/9(‏ رقم (۰)۱۸۱۰ ومن 
حديث عبد الله بن زيد ب أيضاًء آخرجه البخاري (۱۰۸۱/۳) رقم 
(۰)۲۷۹۹ ومسل )١1585/(‏ رقم .)١1851(‏ 

(۲) «المبايعة على عدم الفرار لا على الموت»: جاءت من حديث جابر بن 
عبد الله ونه أخرجه مسلمْ (۱8۸۳/۳) رقم (۰۱۸۵7 ومن حديث معقل بن 
يسار َيه أيضاًء أخرجه مسلمٌ (۳/ ۱4۸۰) رقم (۱۸۵۸). 
قال النووي في «شرح مسلم» (۳/۱۳) بعدما ذكر اختلاف الروايات: (وفي 
رواية عن ابن عمر في غير (صحیح مسلم» البيعة على الصبر قال العلماء: هذه 
الرواية تجمع المعاني كلهاء وتبين مقصود كل الروايات» فالبيعةٌ على أن لا تفر 
معناه: الصبر حتى نظفر بعدوناء أو نقتل» وهو معنى البيعة على الموت» أي : 
نصبر وان آل بنا ذلك إلى الموت» لا أن الموت مقصودٌ في نفسه) . 
وينظر أيضاً كلام الحافظ ابن حجر في: «فتح الباري» 1١79//5(‏ - ۱۱۸). 

(۳) أخرجه البخاري (۱۳۰۲/۳) رقم (55905). 


شوح دالية ا ذاذ سد 
اس اس ی ۳7 
ما كنت لأفعل هذا ورسول الله ل مصدود ومحبوس عن البيت» فقال له 
النبئنٌ جك : «ذاك الظَنّ بكي أو كما ورد ئ EYI‏ 


8 قال الناظم كأنْه: 

قوله كأنهُ: «صِهَّرٌ النَّبِيّ عَلَى ابََتَیّه,. هذه من فضائل عثمان 
التي اشتهر بهاء وهي أنه تزوّج ابنتي رسول الله كَلله: ريه وم کلثوم وا“ 
وقد ماتتا في حياة النبي كَل 

وقوله: «وَمَنّ حَوَى فضلین» يعني : حاز فضلین» «فضل تلاوة 
وَتَهَجُدِ» أي: فضل قراءة القرآن» وفضل قیام اللیل . 

فالناظم ك أثنى على عثمان ولي بثلائة آمور: 

۲ - وبمصاهَرَتِه للنبی ب وتزوجه من ابنتیه. 

۳ - وبما عرف عنه من كثرة تلاوته لکتاب الله ك وطول تهجده 
باللیل» وهذا مما اشتهر به ذل . 

وهؤلاء الثلاثة - آبو بكر وعمرٌ وعثمان -: هم الخلفاءٌ الرّاشدون 
على التوالي. 

وبيعةٌ عثمان ده تمّت بعد مشاورات؛ لاد عمر ؤفك جعل الأمرّ 
في الستة الذين قال عنهم: ان رسول الله لا مات وهو عنهم راض» 
وهم: عثمان» وعلي» وطلحة. والزبیر وعبد الرحمن بن عوف 
وسعد بن آبي وقاص ول فبعد مداولات قام بها عبد الرحمن بن عوف 


(۱) آخرج القصة مطوَّلَةَ الامام أحمد في «المسند» (۳۲۳/4) رقم (۱۸۹۳۰) باسناد 
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سس 


۸ 


مع هولاء الستة انتهی الأمر إلى مبايعة عثمان» فبایعه عبد ی بِنْ 


عوفي» تالف ثم بايعه لاس بعد ذلك» فم له الامر . 


حينلئل 


وهؤلاء الثلاةٌ أيضاً هم أفضلٌ الصحابةء جاء عن ابن عمر َه في 
«الصحیح» أله قال: كنا نقول - ورسول الله و حنْ -: أفضل هذه الامة 
بعد نبيها أبو بكرء ثم عمز» ثم عثمان وما كان الب ية يُكرٌ ذلك" . 

فهذا دليلٌ على أنَّ عثمان أفضلٌ الصحابة بعد أبي بكر وعمرٌء ثم 
يليهم في الفضل على ذَنهء وهذا مما وقع فيه شيءٌ من الخلافی 
القديم» فمن السلف من قدّمَ عَليَا على عشمان؛ ومنهم من قَدَّم عثمان 
على عليٌ» ومنهم من توقفت. 


شم ر 


هُل السَنَةٍ ة على غنمان) ومذا هو الصواب» فقد ا ا 


۳ 0 


عنهم آجمعین» وعلی هذا مشی الناظم اه 


(۱) قصة مبایعته طبه أخرجها البخاري فى «صحیحه» (۳/ ۱۳۰۳) رقم (۳۹۷). 
(۲) آخرجه بهذا اللفظ: آبو داود فى «سننه» (۲۰/۶) رقم (40۲۸) واسناده 


ووو 


صحيح » » والأثرٌ أصلّه عند البخاري ۳ )۳٤٥٥(‏ بلفظ : ا 
بين الناس في رَمَنِ النبي ل كَنُحَيّرُ با بر نم عُمَرَ بن الْحَطَابٍء 
مْنْمَانَ بن عَقَّانَ 35 وقوله ڪه : TT‏ بين النّاس» أي تقو فلانٌ 
حير من فلان. 
وورد في بعض الروایات - كما عند ابن أب عاصم في «السنة» ۳ 
(۰)۱۱۹2 وأبي یعلی في (مسنده» (505/9) رقم (505ه) وغيرهما د زئادة في 
آخرو: يبل ذلك النبئ اة فلا ینکره». 

(۳) ینظر (ص۱۱۰) من هذا الشرح» فقد آعاد الشارح حفظه الله الکلام على هذه 
المسألة. 
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© قال الناظم كأله: 

۷- أَعني ان عَمَانَ الشَّهِيدَ وَمَنْ دعي في النَّاسِ «ذَا النورَين» صِهْرَمُحَمّدٍ 
في هذا البيت زيادةٌ توضیح. وإلا فقد وصح المَعْنِيُ بما در من 
قوله: «أتمني ابن عَمَّانَ الشَهید» أي: الذي قتله البُعَاة الطَغَاة 

قتلوه وهو يتلو كتاب الله» بعد ما حاصروه في داره آیام ومنع طب 

الصحابةً من الدَقّاع عنه؛ لانّه لا يريدٌ أن يُسفكَ في سبيله دم مسلم» فما 

زال به رژوس الفتنة حتی اقتحموا عليه داره فقتلوه. ۱ 

وقد آشار النبیْ و إلى هذا في الحدیث الصحیح لما قال لابي 

موسی وله : «ائذن له - أي: لعثمان - وبشره بالجنة على بلوی تصیبه» 

فلما آبلغه آبو موسی بقول رسول الله كله من البشارة مم البلوی» قال: 

«الله المستعان»"؟. 
وقوله: «وَمَنٌ دعي في التّاس: دا النُورَين» هذا لقب مشهورٌ 

لعثمان وله » وید على لسان کثیر من آهل العلم والمژرخین» فهو 

معروف باذي لنْورین»: قيل: إنه لب بهذا لزواجه من ابئتين من بنات 

النبي ع. 
ومذا اللقب لیس مأثوراً عن النبی هة ولا عن أحدٍ من 

الصحابة وه لکنه مما عُرِفَ به عند كثيرٍ من المؤرّخين وأهل العلم 

واشْتَهَرَ إطلاقه عليه. 


E 


(۱) متفقٌ عليه من حديث أبي موسى الأشعري وَيهء أخرجه البخاري في مواضع؛ 


ومنها: (۵/ (۲۲4٥‏ رقم (oATY)‏ و(۱۳۵۰/۳) رقم )۳۹4۰( ومسلم (/ 
۸ رقم (YT)‏ 
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وقوله: «صِهَّرَ مَحَمَّدِ» قد سبق الکلام على هذه المصاهرة في 

البيت السابق. ۱ 
فالمقصود أن الناظع كَل أثنى على عثمان ولب هذا الثناء العاطر 


ع 


ونعته بهذه الأوصاف» وهو أهل لذلك رضی الله عله 0 


#& قال الناظغ ین 
4" قَالُوا: قَرَابِعُهُمْ؟ فقلث مُبَادِراً: مَنْ حَارَ دونهم أخَوة آخمَد 

يقول الناظم كه مبیّناً مراتبَ الخلفاء الرّاشِدِين: دقَالُوا: 
فرابعَهُم؟» يعني : بعدما ذکرت الخلفاء الثلاثة: آبا بكر وعمرٌ 
وعثمان ور » فمّن یکون رابعهم إذن؟ 

وقوله: «فَمَنْتْ مُبَادِراً يعني: قلت مُسَارِعاً إلى الجواب دون 
توف ولا ترذو؛: وذلك لأنّ المسألة واضحةٌ» والح فيها بين ورابع 
الخلفاء معروفٌ ومعینْ وهو عليٌ بن أبي طالب ذه . 

وقوله: «مَنْ حاز دُونَهُمَ أَحُوة أحَمَدِء يعني : : اوه خوَّةَ النبئ بلا 
والمومنون كلهم إخوة» وأصحابٌُ النبي كل هم خوئه وأصحابّة» ولكن 
مُن قال له I‏ دنت آخي» فله في هذه الاضافة فضيلةٌ على 
غیره» كنا قال 88 في شأن آبي بكر له یوم کان مع النبي 305 في 
الغار: 3 قول لصتحبه. ا خرن » [التوبة: »]4٠‏ فنص یو على أن 
أبا بكر م ضيه صاحبٌ للنبي ي مع أن صفَةَ «الصخبة» مشتَرَكةٌ بين عموم 
الصَحابة ون لکن حص أبا بكر له بالنصض عليه من الله كك ومن 
النبي و بأنه صاحبه وقد قال فيه النبي 18 3: «هل أنتم تارکوا لي 
صَاحِبِي)''". وهكذا علیْ ذَبه جاء في الحديث الذي أخرجه الترمذي 


(۱) أخرجه البخاري في «صحیحه» (۱۳۳۹/۳) رقم (۰)۳4۷۱ و(۱۷۰۱/4) رقم 
(4۳16) من حدیث آبی الدرداء وليه . 
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وقال عنه: جين غريبٌ) أنَّ النبی ية قال له: «أنت أخي في الدّنيا 
والآخرة | أ لكن الحديث ضعّفه أهل العلم» ومنهم: شيخ الإسلام ابن 

تيمية في «منهاج السنة»» والحافظ العراقيٌُ في «تخريج أحاديث الاحیاء) 
e‏ بل قال شيخ الإسلام: (آحادیث المؤاحَاة لعلىٌ م ضيه كلّها 
موضوعة. والنبي بي لم يؤاخ أحداً. . .»۳ وقال العراقخ: (كل ما 
ورد في أَخْوّيه له فضعیت لا يصح منه ن E‏ 

فيحتمل أن الناظم یف يشير إلى 0 الحديث للتصريح فيه بأخوّة 
علخ طب تلنبع ييا في الذنیا والآخرة» ويحتمل أيضاً ‏ ولعله الأقرب - 
أنه يشير إلى قول النبی 6 لما استخلف عليًاً طبه على المدينة في غزوة 
تبوك وشق عليه ذلك قال له : «آمّا تَْضَى أَنْ کون مني بِمَنزلةٍ هَارُونَ 
من مُوسَی»"* ومارون هو آخو موسی تلا وحمل کلام النّاظم كل 
على هذا لعله أسَدٌ+ لأنّ هذا الحدیت صحيحٌ بخلاف الحدیث السابق. 

وقد دل كلام الناظم باه في هذا البیت على أنَّ علا ونه هو رابع 


(۱) أخرجه الترمذي في «جامعه» (1۳۱/۵) رقم (۳۷۲۰) من حديث ابن عْمَرَ ڪه 
أنه قال: آخی رسول الله ككل بين آضخابه فَجَاءَ عَلِيّ تَدْمَعٌ عَيْنَاهُ فقال: يا 
رَسُولَ الله آحَيْتَ بين أضحابك ولم تُوَاخ بَيْنِي وَبَيْنَ أَحَدٍِء فقال له 
رسول الله ككه: «أنت آخيي في الدُّنْيَا وَالآخِرَةا: قال الترمذي: هذا حَدِيتٌ 
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عجر ام ال ا 


حَسَنٌ غریب. 
قلت: هذا حديثُ ضعيفٌ لا يصح.ء في إسناده جُمَيْع بن عُمَيْر ضعفه غير 
واحد. بل رماه بعضهم بالکذب. ولذا قال عنه الذهبي في «الكاشف»: (واو). 
(۲) «منهاج السنة» (۷۱/۵) و(۳۲۰۱/۷). 
(۲) «المغني عن حمل الأسفار» (4۸۳/۱). 
(4) متفقٌ عليه من حدیث سعد بن آبي وقاص وَيه: أخرجه البخاري (۱۳۵۹/۳) 


رقم (۰)۳۵۰۳ و(۱۰۰۲/4) رقم .)5١65(‏ ومسلم (۱۸۷۰/۶) رقم 
(510). 


كاده عمد 
الخلفاء الراشدین» فهو رابعهم فى الفضل وفى الخلافة» فهو أفضل 
الصحابة على الاطلاق بعد الخلفاء الثلاثة 

ومسألة المُفَاضَلّة بين علین وعثمان وا من المسائل التي وقع فیها 
خلاف بين السلف رحمهم الله» فمنهم من ذَكَرَ فضل الثلائة ولم يزد على 
ذلك» وقال: أفضل الأمة بعد نبیها: آبو بكر ثم عمر ثم عثمان وسکت 
ومنهم من ربع بعلی» ومنهم من قدم عليًّا على عثمان» ومنهم من توقف» 
وقد ذکر هذه الأقوال وآشار إليها شيحٌ الاسلام ابن تيميّة في «العقيدة 
و حيث يقول: (مَعَ أَنَّ بَعْض أَهْلِ اة انوا فاا اف 

غنمان وَعَلَِ و - بَعْدَ اقاقهم عَلَى تقد تقییم آي كر رقي تا افضل؟ 
مد عُْمَانَ که أو ربعوا بِعَلِيٌ ‏ وَقَدَّم وم م لیا وَقَوْمْ نوا 
لکن | تق مام أ 0 عْنمان) وهذا E‏ 3 
هله ال بعد نها ۳3 ثم عمن گم ال 

فما ذکره الناظم هنا من أن علياً ويه هو رابعٌ الخلفاء الراشدین 
هو الحق والصوات. 

ولعلي بن أبي طالب وليه فضائل ومناقب جاءت بها السئة : 

منها: ما تقدم من قوله َة لعلي طف4 : «أمَا تزضی أن تکون مني 
عسي 
شرت الله بل قال يوم ی 23 اة دارجلا اله على 


یو يُحِبِّ الله وَرَسُولَهُ وَيْحِيّهُ الله وَرَسُولُهُ0» قال: قَبَاتَ الناس يَدُوكُونَ 


(۱) تقدم تخريجه (ص‌۱۰۸). 


د ا [۳]- 
ی هم یعطاها فلما أَضْبَحَ الاش عدوا على رسول الله لھ وه كلهم 


وان حه فمّال: این عَلِئُ بن آبي طَالِب؟...) فَأَغْطَاهُ 
الراية ۱ 

تما نم ملی فا و ویحیه الله 
وسو وفي هذا رد على الخوارج الا نکر وت :وال اضعب اندین 
تیصو فان ۱ 

ومنها أيضاً: أنه أفضل قرابة النبي بي على الإطلاق» فهو أفضل 
بني هاشم بعد النبي ا كنا سباي 

ومن فضائله: أنه صِهْرٌ النبع بي على ابنته فاطمةً» فضلی بنات 
النبي بلك بل فُضْلَى نساء هذه الأمة» بل هي سيّدَةٌ نساء أهل الجنّة كما 
جاء ذلك عن النبي ۳86 مما يدل علی فضلها ومنزلتها رضي الله عنها 
وأرضاها. 

وقد ولي على ذه الخلافة بعد مقتل عثمان ونه سنة ۳۵هب 
فبعدما قُتل عشمان 5ه اضطربت الا وافترقت. وبايع جمهورهم 
علياً CE‏ ا 
الشام لشبهاتٍ عَرَضَت لهم فولي طب الامز قرابة خمس سنين. 


(۱) آخرجه البخاري في (۱۵4۲/4) رقم (۰)۳۹۷۳ و(۱۰۹۰/۳) رقم »)۲۸٤۷(‏ 
و(۳/ ۱۳۹۷) رقم (۰)۳۹۸ وأخرجه مسلم في (۱۸۷۲/4) رقم (5105). 
(۲( جاء و في «الصحيحين؛ من حديث عائشة ئشة ويا أن النبي 3 قال لفاطمة: 


فَاطظِمَةٌ آلا که ضین ضَيْنَ أَنْ كوي سيد 4 تساء امین أو سَيّدَة ة نساء هذه نک 
آخرجه ۳9 (۵/ ۲۳۱۷) رقم (۵۹۲۸)) e‏ (1904/5) رقم 
(۲۵۰). 


14 


ووقع في بعض روایات الحديث عند البخاري (1777/9) رقم (575"): ام 
تَرْضَيْنَ آن تكوني س سَيّدَةَ نِسَاءِ أَهُل الْجَنَةٍ أو نِسَاءِ الْمُؤْمِنِينَ» . 


۳ ات بل 


0 ما جری عهده وله قتال 0 الذين شر ابي كه 

فرح ذلك ۳1 ا 5 لما ورد في ا ۳9 قتال ا 

والترغيب فى ذلك والثناء على من قاتلهم› وقد ورد فى الحديث 

تسین النبي بل قال: aT‏ 
أَوْلَى الطائفَ تین بِالْحَق”"', فهذا نصٌّ صريحٌ على أن عليّاً أولى بالحق من 

غيره» ولا خلاف بين الأمة کلها أن علياً َه كان أولى بأمر الخلافة 
من غيره حتى إن من خالفه كمعاوية ومن معه من أهل الشام يقرون بهذا 
ولا ینکرونه» ولكنهم توقفوا وامتنعوا من المبايعة لبعض الشبهات التي 

عرضت لهم. 

E‏ بَعْدَ العلَة والکريم المختد 
في هذا البيت وصف الناظم ته عل ولیه بثلاث صفات : 

١‏ - أنه زوج فاطمة البتول وا 
۲ - وأنه خير من وطئ الحصى بعد الثلاثة 
۳ - وأنه الكريم المَحْيِدٍ. 

)۱( يُنظر خبر الرَجُل المُخْدَج في: «الصحيحين» من حديث أبي سعيد 
الخدري وَل : النیفتاری (۱۳۲۱/۳) رقم (۰)۳4۱6 و(۲۲۸۱/۵) رقم 
(۰6۸۱۱ و(5/ ٠ ٠‏ ) رقم )£ «(To‏ ومسلم في )۷٤٤/۲(‏ رقم (۱۰۲6). 
و«المُخْدَج» - بضم المیم وإسكان الخاء المعجمة وفتح الدال -: أي ناقص الید. 


(۲) آخرجه مسلم في «صحیحه» (۷4۵/۲) رقم )١١74(‏ من حدیث ابي سَعیلٍ 


الْخَدْرِيَ ل . 
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a 
فقوله: «روج البَتّول» هذا من فضائله وله أنه زوج البتول»‎ 
والمراد ب«البتول» هنا فاطمةٌ اء والا فوصف البتول یطلق أيضاً على‎ 
مریم بنتِ عفرّان الصديْمَة» وقيل في مریم : إنها بتول» يعني : منقطعة عن‎ 
الرجال» فلم يَمَشّها بشرٌ ولم نك بت وقيل في معنى أن فاطمة بتول:‎ 
فلا نظير لها في نساء الم في الفضل‎ ٠» يعني : منقطعةٌ عن نساء زمانها؛‎ 
والدین والرفی» وعلی کل حال فلفظ «البَثُول» يدل على العفافی والطهر‎ 
. والفضل‎ 


۳۹ 


وقوله: «وَخَيرٌ مَنْ وَطِنَّ الحصی - وفي نسخة: «الثری» - 
الثلاشة». في هذا تنصيصٌ على مرتبته َه في الفضل وأنه أفضل 
الصحابة بعد الثلائة: أبي بكر وعمر وعثمان» و أفضل ال وخيرٌ 
من وَطوع ار بعد هؤلاء الثلاثة ون . 

وقوله: «وَالكَرِيمٌ المَحَتِدِ آي: کریم وم والأضل» فهر یه 
کر ات : ت 
ا ا ا ل ی ياء وهو آفضل 

بني هاشم بعد النبي يله فهو داخل في الاصطفاء اه 
قوله 3 (إِنَّ الله 4 اصْطَّمَّى كِنَانَةَ من وَلَدِ إسماعيلء وَاصُْطْفَى فریشا 
كا وَاصْطقى من رش ني امه ضقاني من ني لیم 


فهو كريمٌ السب إذ جمع الله له بين فضل الصحبة وفضل القرابق 
فيجب أن يُعرّف لعل نه فضلّهء فيُحَبُ لإيمانه وفضله في الذین 
ویحب كذلك لقرابیه من النبى يل ولهذا قال يكل لما شكا إليه عمّه 


)١(‏ أخرجه مسلم في «صحیحه» (۱۷۸۲/4) رقم (17177) من حديث واثلة بن 


ًه 
الاسقع له 


حاکن یدیس 
یا حتی لله کل - يعني 1 رامات با نله ا 
" 8 و و و )۱( 
رواية : ی ْ 
E‏ بین الأنام مَضَائِلٌ لَمْ تجح 
في هذا البيت صرح الناظم َه بالمعْنِيّ في البيتين السابقین» فلما 
ذكر صفاته ومناقبه لا عبّنه و بعد ذلك بقوله : «أَعَنِي أبَا الحَسّن» 
وهذه كنيةٌ على طا وهو مشهوز بها؛ لان الس اكير من 
الحسين وء فالحسن هو أكبرٌ وَلَدَِيهِ من فاطمة رضي الله عنهم 
أجمعين . 
وقوله: دالا ماح» لم يكن یعرف له في خلافته ب«الإمام», بل كان 
پلقب بدآمیر المومنین»: والتلقیب بدآمیر المومنین» بدا منذ زمن 
عمرٌ ولب آما الذين يِلقَّبُونَ عليّاً له ب«الامام» فهم الرافضة. ولکن قد 
يجري على آلسنة بعض أهل السْتّة اطلاق اسم «الامام» على على طقف 
وهو ولا شكٌ - ما ولکن الامامة في الدّين لا تختص به. بل هي 


)١(‏ آخرجه الترمذي في «جامعه» (1۵۲/۵) رقم (۳۷۵۸) - واللفظ له وقال: 
حدیث حسنٌ صحيحٌ» وأخرجه أيضاً ابن أبي شيبة في «المصنف» (۳۸۲/۷) 
رقم (۰)۳۲۲۱۱ وأحمد في «المسند) )۱٦١ /٤(‏ رقم ١1060(‏ و١1061١),‏ 
و(۱/ ۲۰۷) رقم (۱۷۷۷)» والنسائيٌ في «الكبرى» (۵۱/۵) رقم «(AYY‏ 
جمیعهم من طریق يزيد بن أبي زیاد» عن عبد الله بن الحارث عن 
عبد المطلب - ويقال: المطلب ‏ بن ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب وه 
وأخرجه ابن ماجه في «سننه» (۵۰/۱) رقم )٠٤١(‏ من طريق الأعمش عن أبي 
سبرة النخعي عن محمد بن كعب القرظي عن العباس طب . 


شرح دالية الكلوذاني [ ۱۱۷ ]-- 


ور" 


متحققة له ولغيره من الخلفاء الراشدين وسائر علماء الصحابة رضى الله 


عنهم آجمعین. 

وقوله: دوَمَنٌ له بَينَ الأَنَام أي: بين الحْلیمَة» «فَضِائِْلٌ جمع 
فضيلة» وهو من صيغ منتهى الجموع التي لا تنصرف ولا تُنَوَنُ ون 
هنا من أجل استقامة النظی وهذا جائرٌ في الشعر. 

وقوله: «لم تَجَحَد. أي: لا سبيل إلى جَحْدِمًا وإنكارهاء ومن 
فضائله التي لا تجحد ما تقدّمت الإشارة إليهء وأيضاً فقد جمع الله له 
بين فضل الإيمان» والهجرة» والنصرة والجهادء والصحبة العظيمة 
الطويلة من صغره ذه حتى توفي رسول الله كله وهو صاحبه 
وصهره وقريبه رضي الله عنه وأرضاهء ورزقنا حبّه وخب جميع 
الصحابة والقرابة. 


8 قال الناظم طِاته: 
e oj 7‏ م ت 7 موم ت 
9١‏ ولان هند فى الفواد محبة ومودة فلیرفمن مفندی 
»۾ .۰ 9 ا او i4‏ 5000 7 9 اه 
لما فرع الناظم كانه من ذكر الخلفاء الراشدين وما لهم من المناقب 
والفضائل أعمَبهُم بذکر اون بن آبی سفیان که فقال : «ولاین هنل 
5 1 یر 0 ۱ 3 ao‏ 
قطع همزة «ابن» للوزن» ونَسَبَه التاظم لأَمهِ هند بنتٍ عَتْبَهَ راء وأما آبوه 
۰ / شا ر و مه وھ إن 3 
E‏ بر بن حرم سيت از سل (: 
وهند بنث ع امرأة فاضلةً عاقلّ وهی ال قالت لرسول الله 3 


«أُوَتَرْنِي الحْرَء؟». وهي أيضاً التي سألت رسول الله بيه فقالت: يا 
ت ا - 


رَسُولَ الله إِنَّ آبا سْفْيَانَ رجُل سَحِيحٌ لا يُعْطيني من الق ما يَكْفِينِي 
وک دنا" خلت ماله مقر عل في غلرة قر لته 
يپ جي ۽ مں يعيبر و ي في س 


۲۸ 1 شرح دالية الكلوذاني 


1 


ا فقال رسول الله لا : «خذي من ماله ِالْمَعْرُوفٍ ما كفيك 


کفي نيك»(۱. 

ومعاوية ذه من الذین أسلموا بعد صلح الحديبية وقبل فتح مک 
بخلاف أبيه ضيه فإته لم يُسْلِم إلا في فتح مكة. 

وقد اشتهر نه بجملة من المناقب والأخلاق الفاضلت فقد 
اسک النبي كله واتخده أحد کات الوحي. رآ عمر تفه علی 
الشام» فكان أميراً على الشام ر حتی آل إليه أمرٌ الخلافة سنة 
٠ه‏ فصار أميراً للمؤمنين عشرين سنة. فكانت مدة إمارته الخاصة 
والعامة أربعين سنة. 

وقوله: «ولابن هِنَدٍ في المُؤاد» يعني: في القلب. «مَحَيَّةٌ 
وَمَوَدَةُ المحبة والمودّة معناهما واحدٌ أو متقاربٌ. 

وقوله: «فنَيَرَهْمَنَ اللام هنا لام القسمء يعني : فوالله لَيَرْعَمَنّ من 
«الرّعَام» الذي هو التراب . 

م «مَمَنّدِي”'' يعني: من يكر علی» ويَعِيبّتي على محبتي 
لمعاوية وه ووقع في نسخة: «فَنَيَرَعَمَنَّ المُعَتّدِي» وهي قريبةٌ في 
ا با فالمفند للناظم على حب ومودته لمعاوية له هو 
معت في تفنيده له» وهو أيضاً معتدٍ في بغضه لمعاوية يه وكأن 


(۱) متفق عليه من حديث عائشة لیب أخرجه البخاري (779/1) رقم »)۲٠۹۷(‏ 
ومسلم (۲ رقم (۱۷۱6). 


(۲) القند اريت : الحَرَفُ وإنكارٌ العَقْل رم أو مَرَضٍء وَالفَنَد: الا في 


4 هع 


القول والرّأي» OG‏ يقال فده مدا 2 إذا گنه وع Ey‏ 


ینظر: «لسان العرب» (۰)۳۳۸/۳ و«تاج العروس» (۸/ ۵۰۵ - ۵۰۲). 


شرح دالية الكلوذاني [۲۱۱۹ 


الناظم كلل يشير بهذا إلى الرافضة؛ لأنّهم یبخضون معاوية ويه بسبب 
غلزهم في علي ڪه 

فالناظم كن عَمَدَ إلى اللنسيض علی فضل التخلفاء الراشدين»» ثم 
فضل معاوية ويه وفي هذا إرغامٌ ومُرَاعَمَةُ للرّافِضّة التي تُضُيِرٌ العِدَاء 
والكيد والبغض لأصحاب رسول الله يله ثم لكل من جاء بعدهم ممن 
سَارَ على أَثَّرِهِم وسلك سِبيلَهُم من أهل الستّة والجماعة. 

فهزلاء الرّوَافض يُبِغِضُون خِيَارَ الم آبا بكر وعمر وعثمان وساتر 
الصَّحَابَة وق ولذا فبَغضهم لمغاوية لیس آمرا عاضا به لک بعفن 
الشيعة من ئ غير الرافضة يُبغِضُ معاوية أيضاً وان كان لا يُبْغِْضٌ آبا بكر 
وعَمّرّ؛ وذلك لما كان بين معاوية وعلي وا من خلافب» فهم یبفضون 
معاوية بسبب غلوهم في حب علي ولي والواجب العدل. فمعاوية وله 
مجان صن لك ین مقس لصا ور مرن ولا سيد 
الصحابة كذلك» بل كلهم تجوز عليهم الذنوب» لكن لهم من الحسنات 
ما رجى أن تكون ذنوبهم مغمورة فيها. 

فالواجبٌ هو معرفةٌ فضلهم وإنزالهم منزلتهم» والتماس العذر لهم 
فيما صدر منهی وهم في ذلك إما مجتهدون مصيبون» واما مجتهدون 
مخطوّون» هذا هو م: منهج أهل السنة والجماعة فیما شجر بين الصحابة 
الکرام و فهو یتلخص في آمرین: 

أولاً: الکف عن الخوض فیما شجر بینهم . 

والثاني: التماسْ العذر لهم واذا كان هذا واجباً في حق جمیع 
المسلمین فهو في حى صحابة رسول الله ية آکد وأوجَبُ”" . 


- ومن جميل ما يُسَطرٌ في هذا المقام ما ذكره شيخ الإسلام ابن تيمية في:‎ )١( 


۳۲۳۰ شرح دالية الكلوذاني 


= «العقيدة الواسطية» حيث قال دنا عن منهج أهل السنة والجماعة في 
مر : (مَيتبََأُونَ ین طريقة الرّوَافِض این فصو الصّحَابَة 
رَيَسُبُونَهُمُ» وَطَرِيقَةِ النَوَاصِبٍ الَّذِينَ یود SE‏ الت بو أوعمل: 
س ای تس ای ورن ن هَذْهِ الآتَارَ ةي 
تشاوبیم يلها تا و كلت لوا دك او ل TT‏ 
وَالصَّحِيحٌ مِنْهُ همم فیه مَعْذُورُونَ : 5 مُجُتَهِدُونَ مُصِيبُونَء وَإِمَا مُجْتَهِدُونَ 
مُحْطِؤُون . 
وَهُمْ - مَعَ دك - لا يَعْتَقِدُونَ أن کل وَاحِدٍ من الصَّحَابَةٍ موم عَنْ كبَائِرٍ 
الائم وَصَغَائْرِ تك تیم ارت فى ال وَلَهُمْ مِن السَّوَابِقٍ 
والْضائل مَا يُوجِبُ مَعْفِرَةَ مَا یَضدر مِنْهُمْ إن صَدَرَ ئی هم رم ِن 
السَيْكَاتِ ما لا يعفر لِمَنْ بَعْدَهُمْ؛ ان لَهُمْ ِن الْحَسَنَاتِ الي ْو تَمخو السيكات ما 
لَيْسَ لِمَنْ بَعْدَهُمْء وَقَدْ بت بو رَسُولٍ الله 6 أَنْهُمْ ۹ یر القَرّون» وَأَن الم 
من أَحَدِمِمْ لا تَصَدّقَ بو ان أمْضَلَ من جبل خد دَمبا من بَعْدَهُمْ» نم إا 
میس أَحَدِهِمْ دنب فیکون قذ اب من ا 
َو غَفِرَ ا 4 عضل 9 از بشقاعة محر 38 اي من 
أو الي یلاو في ادا گر به عَنْهه را گان هَذَا في الذنوب لمع تکیت 
الأمُورُ التي كَانُوا يها مجتهیین : إِنْ أَصَابُوا فَلَهُمْ أَجْرَانِء وَإِنْ أخطأوا فلَهم 
ام وات واا 
م القَدرُ الذي يُنْكَرُ من ففل بَعْضِهِمْ قلیل زر مَعْمُورٌ في جنب فضایل القزم 
رخابم من الایمان بالله وَرسوله كَل والجهاد في سبیله. والهجرق 
ژالتضرة والیلم النَافِع . رَالعَمَلٍ الصَّالِح . 
وم e‏ رمَا من الله عَلَيهمْ بو ین القضائلء 
دم ی م6 یر الخلق. نشد الاب لا گان ولا يون مِثْلهُمْء 
الصَّفُوَةٌ ردق اد ل ده لقن 


انه 


شرح دالية الكلوذاني ۳ 
8 قال الناظم یانة: 
۳ - ذا الأَمِينُ المُجْتَبَى لِكِتَابَةٍ ال وخي المُتَزَّلِ ذو التَقَى وَالسودد 

ذكر الناظم ك في هذا البيت بعضاً من المناقب والفضائل 
التي اشتهر بها معاوية ولد فقال: «دّاك» إشارة إلى من سماه: 
«ابنَ هنی» وهو معاوية بن أبي سفیان خف «الآميق الى 
وصفه هنا بالامانف وحفاً ره لامین. ودلل علی ذلك بان لوسرل عله 
اجتباه واختاره «لِكتَابَة الوخي المُنَزّل وهو القرآن» وهذا ادل دلیل 
فان اناك هه ر ھا خیم کا كله ذل على ع 
لِه بالنبي ية وعلی منزلته عندهء ولهذا اختاره لهذا الشأنٍ العظيمء 
ثم صار بعد ذلك بمنزلة عالية عند آبي يكن وعمر وعشمان رضي ال 
في اخ 

وقوله: «دُو التُّمَّى وَالسُوَدَد» هذا تأكيدٌ لما قبلهء فهو َيه من 
المؤمنين الصالحين المتقين» وهو - أيضاً ‏ ذو سؤدَدٍ ومكانةٍ عالية بين 
قومه وعشيرته» وله من الأخلاق الكريمة والصفاتٍ الحميدة ما اشتهر بهء 
من الجلم وخسن النَظَر والحنكة والقدرة العظيمة في سياسة الأمة» حتى 
ذُكر عنه أنه قال: «لو كان بيني وبين النّاس شَّعْرَةٌ لم تنقطع إن أرخوها 
شَدَدْتَها وان شدُوها أَرْحَيِتُّهًا». 

وقد أثبت وله بإمرته إدارة عظيمة» ومن خير ما حصل في 
عهده أنّه جيِّشَ الجيوش وركبوا البحرء ففي عهده وقعت أولى 
الغزوات البحرية» حيث غزا بلاد الروم مرتين» وهذا مما يحتسب 


له و . 


Sea‏ شرح دا لية الكلوذاني 


قوله: دفَعَلَيهِم إشارةٌ إلى کل مَّن تقَدّم ذكره من الصحابة 
الکرام ویب . 

وت E‏ یو بش E‏ 
بأسمه . 

وقوله: «صلوَات ربوم روخ وَتَعْتّدِي» «الرواح»: ا 8 
المسای و«الْدُوّه: هو الذَّهابُ في الصباح» فقوله: «تَرُوحٌ وَتَعْتَدٍي» 
يعني: علیهم صلوات الله صباحاً ومسای وهذا يساوي أن یقول : علیهم 
صلوات الله دائماً وأندا لأنّه یعیبر عن دوا م الشيء ء بوزوده وحصوله 
صانها ومسا : 


8# قال الناظمُ كأله: 
4 اِني لأَرْجُو آن فور بِحُبَّهِمْ وَبِمَا اعْتَقَدْتٌ من الشّرِيعَةٍ في غَدٍ 

ختم الناظم كن هذه المنظومة بقوله: «إنَّي لأَرَيحو أن هو 
بِحُبّهِمَ» يعني: إني لارجو أن أفوز بسبب حُبّي لهم وگن؛ لا «خبّهم 
دینْ وإيمانٌ واحسان وَبُعْضَهُم كُفْرٌ ونِمَاقٌ وظعْيَان» كما يقول 
الظحاوي یل في «عقيدته» المشهورة. 

فَحُبّهُم ون من أعظم مراتب الحُبٌ في الله ع . 

وقوله: «وَيِمَا اتمَتَمَدَتُ من الشريعة يعني : * :وشش.نا اعتقذت 
من الاعتقادات الشرعية الصحيحة في الله ف وملائکته وکتبه ورسله 
وغیرها من عقائد الذین . 


شرح دالية الكلوذاني O‏ 

وقوله: «في عُدٍ» يعني: في يوم المعادء فإنَّهِ يُعَبّر عن اليوم الآخر 
ب«المّداء كما قال تعالى: یام الت اموا اموا آله وَلتَنظرٌ تس ما 
مت لَب [الحشر: 18]» وهو اليوم الموعود الآتي لا محالة» وهو 
اليوم الذي من فاز فيه فاز بالسعادة الأَبَدِيّة» ومن شقي فيه باء بالحسرة 
والشَّمَاء الدَّائِم . 

وهذا الذي ذكره الناظم كه هنا هو اللائق بكل مَنْ مَنَّ الله عليه 
بالإسلام أن يجعل همتّه في الفوز في ذلك اليوم الموعودء وذلك بدخول 
الجنة» والنجاة من النار» والفوز بمغفرة الله ومرضاتهء فان الفور في 
ذلك اليوم هو الفوزٌ العظيم» وهو الفوژ الكبير» وهم الفوز الحقيقي. 

ولا ريب أن حب الصحابة وین وخ مَن یُجبّه الله من آنبیائه 
وعباده الصالحین» والایمان بشرعه ظاهراً وباطناً سَبّب الفوز في ذلك 
الیوم العظیم یوم القيامة. 
3 قال الناظم ک 
6 قالوا: أَبَانَ الكَلْوَدَانِنُ الهُدی ‏ قلثْ: الَذِي وق السَمَاءَمَُيْدي 

قوله : «قالوا» يعني: أولعك الذین ألقوا إليه هذه المسائل یشکرونه 
ویقولون: «أَبَانَ الكَنَوَدَانِيُ الهُدی» يعني: بأجوبته المتقدّمة» قد بین لنا 
الهدی والصواب في هذه المسائل التي سألوه عنها 

فر علیهم بقوله: «قلتٌ: الَّدذِي وق السَمَاءٍ مُؤْيّدِي» يعني : آن 
الذي فوق السماء - وهو الله 38 - هو الذي مَنَّ علي وأيّدني وعلمني 
ووفقني» فهذا من إضافة النعمة إلى مُؤْلِيُهاء يعني ما آجبت به من 
الصواب والهدى والبيان إنما كان بتأييد الله وتعليمه وفتحه بل فان ما 


. وقع في بعض النسخ: رفع السَّمّاءَ)‎ )١( 


قنك شرح دالية الكلوذاني 
من نعمةٍ للعباد إلا وهي من الله وق كما قال تعالی: وما یکم ين مه 
فس ۳ [النحل: ۳٥]ء‏ وهكذا ينبغي للمسلم في جميع ما ا الله به 
عليه من النعم الدينية والدنيوية أن يضيف ذلك كله إلى الله كق كما جاء 
في حديث سَيّدِ الاستغفار: «أبُوء لك بِنِعْمَتِك على يعني قری وه اعرف لك 
بالانعام والإفضال» فكل ما عندي من نعمة فهي منك ۳ اللهء وبهذا 
يكون العبدٌ شاكراً لنعمة الله عليه فان أوَّلَ الشکر الاعتراث بح امعم 
وعظیم فضله . ۱ 

وقد أحسن الناظم 5 e‏ في هذا الختام حيث بین مقصوده. وبیّن 
كذلك فضل الله علیه» ولم ينسب ذلك إلى نفسه وعلمه وقدرته» بل 
أضاف ذلك إلى ربه كك وأنه هو الذي أمذه وأيّده. نسأله 4# أن يمدنا 


بتوفيقه وتأییده. 

فجزى الله الناظم خيراً على ما بيه وقَصَدَ إليه في هذه القصيدة من 
بيان الحق» وما قرّره من مذهب أهل السنّة والجماعة في الإيمان وفي 
أصحاب رسول الله كله وأما ما وقع في بعض المواضع من هذه 
القصيدة من ملاحظة أو استدراك أو نحو ذلك سواء كان في ما أجمله 
الناظم» أو في ما صرح به ونصٌ عليه فله أسوةٌ بغيره من أهل العلی 
وكثيرٌ من أهل العم دَخَلَّت عليهم هذه المذاهب الكَلَامِيّة ووقعوا فيها 
عن اجتهادٍ وحسن نیت فغفر الله لهم ورحمهم ورضي عنهم. 

وعلى كل حال فأبو الخطّاب الكلوذاني أحدٌ العلماء المعروفين 
بالفقه والدّين والصلاح. فرحمه الله وجزاه خيراً. 


(۱) أخرجه البخاري (۲۳۲۳/۵) رقم (094517) من حديث شداد بن أوس لب . 


شرح دالية الكلوذاني SGA‏ 

فيجب أن يكون الحم ضالهٌ المؤمن» وأن نعرف الرّجَالَ بالحقٌء 
لا أن نعرف الحق بالرجال» فكل يؤخذ من قوله ويرد ومذهبٌ آأهل 
السنّهَ والجماعة نما يُتَلَقّى عن الصحابة والتابعين» ومّن بعدهم e‏ 
المَرْضِيّين» کالامام مالك والشافعی وحم بن حنبل وغیرهم من أئمَةٍ 
آمل ال كالبخاري ومسلم وغیرهما من أثمَّةِ الحدیث. 

فهؤلاء هم الأصل في معرفة مذهب أهل السنّة والجماعة في هذه 
المسائل التي اضطرب فيها النَّامِنُء كمسألة «الأسماء والصفات»» ومسألة 
«القدر»» ومسألة «الإيمان»» ومسألة «الصحابة»» فهذه هي المسائل الكبار 
التي افترقت فيها الأمة» والله تعالى حافظ ديئّه. 

فلا بد أن يبقى لهذا الدّين مَّن يحفّظه ويْجَليه» ويبقى للسّنَّة من 
يحبي ما اندَرَسَ منهاء ويزيح الغشاوة عنهاء ويقمع البدع والمحدثات. 

ومن أعلام أولئك شي الإسلام ابنُ تيميّة» الذي آحیی الله به كثيراً 
من السُئّن التي أمیئت. وم الله به بِدَعّ المبتِعين» ونفع الله به من جاء 
بعده ومن كان في عصره من المسلمين. 

ولا يزال المسلمون ‏ ونحن منهم - يتفيئون ظلال هذه الجهود 
والدّعَوات المباركة لسلفنا الصالح» فجزاهم الله عتا وعن المسلمين 
أحسن الجزاء» ونفعنا وإياكم بما علمناء وثبتنا على دينه» إنه سمیع 
الذعاء . 

وصلى الله وبارك على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم . 

ه 0 0 


1 ۲ 
الفهارس العامة 


ظ - فهرس الآيات . 

- فهرس الأحاديث النبوية. 

- الفهرس التفصيلي لمحتویات الشرح . 
- الفهرس الا جمالي. 


a 


]۱۲۷[ 


۳ 7۳ 


یرس ۳3 


طرف الآية رقم الاية الصفحة 


سورة البقرة 
یش ااي ۱:۸ 3 
۹ ا ف ابر والجس و ۳:۷ 0 
چون یمه أبَ دأ یماقم یمه 9 ٠‏ 


هرا شآ آله ما أَقْتَمَلَ ارت م بَعَدِهِم ین بعد مَا 
جا ینت . 4 ۹٤ Yor‏ 


سورة آل عمران 
رعو لک مرق من ر ریک وج جن عَرْضْهَ 
ll‏ رش ید شک و4 تن 3 
سورة المائدة 
سيفوا التریی 5 3 


سورة الأنعام 


لل ثذرة هکم وف دك الاتصر»ه ب 5 
و سا ها رک ما که ر ردت 4 ۱۱۲ 4 
سورة الأعراف 
2 ی 7 اش 6 ۱ 
رب أف نر یک 35 أن رن4 ١7‏ 8 

ود وم موس من نیو ین هم عِجَلَا جَسها لَمُ 
As ۱:۸ ۱ ۰‏ 


سورة 2 
ی تیش وت ریک سسا لک 1 ۳ ي ملک بای من 
امک 0 ۹ ۰ ۱۰۱ 


تل مم 


ر 


طرف الاية 


دم و 
مه 


<إلا تضئهه ند که اله إذ ية ات 
كديرا ان أنين. . . » 


رس وراد لم 
2 


«ولا صل ع َل ینبم نات آدا ولا تم عل رکه 
۱ ۱ سورة يونس 
دين انوا لس وز € ا 
وولو سا ريك لام من في لاش هم ييا 
م أستوى عل المرش) 
سورة الرعد 


سورة النحل 


سورة طه 
«البَّحَن عَلّ المنش أستوى C(O‏ 
اشع لهم ينلا َك مخ الا ذا ليس 
ولک وى یی (© آفلا رد آلا جح له تلا ولا 
نيك كم سنا لا تت 
سورة النور 
وس ۳۹ هذا تن عَظیم که 


سورة الفرقان 


ثد اسکوی عل الْعَرّشٍ » 


سورة الشعراء 
جتن بد لق ال © عل تلف یکره من زیت © 
۱ سای و ES‏ 
پان عرو مين 9©)» 


۳ All 
۳ 


سورة القتصص 


مرو له مس 4 کر Tr‏ 2 شوم سملم 2S3‏ 
وویم يناديم فيقول أبن شرکوی الزین کنر تزعفویک 46 


۸ 


۹۹ 


or 


۸۹4 «A^ 


15 


۹ 


۱۹۵ - ۳ 


۷٤و‎ ۲ 


5 


۱۳ 


1١ 


1١ 


1۲ 


۸۳ 


طرف الآية 


ر رضم 


ووم نادیم فقو ماد أ اور جبتم الْمَرَسَِينَ 44 


سورة السجدة 
محم ر 


لوو شتا تاک یں هدما 
هم یو عَلَ الیش 
سورة سبأ 


و سدح و سس و 


۳4 دمعو TO‏ لھ ر من 7 
«فل إن لت فا أل عل يى وَإِنِ آهتدیت نما بوي 


6 سرع اهر مر SCH‏ 
فت اند سميع رب دیا 


فكلك اوتا ری روعا من آنرنا ما کت ندر ما لكب 
ولا الايمن» 


سورخ الز خرف 
وراد کیک لقض علا ريك 9 


سورة الحدید 


«سابقوا رل منز ین ريک وج رما كمض الما 


سورة الحشر 
جا ارت مرا تا لله ور تن تا مت 


۳2 


لام 
1 


رقم الاية 


o۲ 
1۱ 


۷۷ 


۳۵ 


۳۱ 


۹٤ 
5١ 


1۸ 


2٩ - ۸ 


۷۳ 


3 
۱ 


۳ 


]۱۳۲ [| 


طرف الآية 


سورة الصف 
تا بو ین يا بنیی اتن اعد 
سورخ القيامه 
ہر آم (6 إل با اف 
يا (O i‏ 
سورة التكوير 
رما رت إلا آن ياه اه رب اميت 669 


سورخ المطففين 
1 :2 مير بر ی 


کی تی 6 ع عل الاريك یرو تغرف فى 
وُجوههر نضْرَة لمیر 7 


لفی 


سورة الشمس 
:7 یس مرها 6 مها (OY e‏ 


۳ «۲ 


۳۹ 


۳۹ 


۱6۵ 


1۹ 


۹۱ 


11 
1۹ 


1۹ 


11 


فهرس الأحاديث النبوية 


فهرس الاحادیث النبوية 


طرف الحدیث 

«ائذن له وبشره بالجنة على بلوی تصیبه» 

«أَبُوءٌ لك بِنِعْمَتِكَ عَلیّ» - حدیث «سَيّدِ الاستغفاراد. 
غو اه 9 5 ا + اموا اع و ان ی 

«إذا دخل آهل الجَنةٍ الجنة يقول الله تبَارك وتعالی : 
(تریدون شا .۰ ٠.‏ 


أَمًا و ار کر م دين لد ها در »© 
/ ترضی أن تکون مني بمَنزلة هَارُونَ من مُوسَى؟) 


وا ند 


«إِنَّ لي أَسْمَاءً أنا مت وانا E‏ 

«أنت أخي في الدّنيا والاخرّة» 

کم سَتَرَوْنَ ریک كما تون هذا الق 

١تَمْرْقُ‏ مَارِقَةٌ لد ُرْقَةٍ من الْمُسْلِمِينَ. . .» 

«جَتَان من فضة هم وما فیهما . . .» 

«خذي من مَالِهِ ِالْمَعْرُوفٍ ما يَكْفِيكِ وَيَكْفِي بنيك» 

«السَيّدُ الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى) 

«كنًا نقولٌ - ورسول الله ية حىّ -: أفضل هذه الامة 
بعل نبيها. . ٠.‏ 

«لأغطِيَنٌ الرَايةَ عداً رَجُلاً ین الله على يَدَيْه. . .» 

القد كان في الاْمَم قبلکم مُحَدَّنُون. . .» 

«اللهم أمتي أمتي» 


الرّادوي 


أبو موسى اللأشعري 
شداد بن أوس 


صهيب الرومي 

سعد بن أبي وقاص 
واثلة بن الأسقع 

آبو تعلبة الخشني ۳ 
جبير بن مُظعِم 5 
عبد الله بن عمر 
جرير بن عبد الله 0 
أبو سعيد الخدري 
أبو موسى الأشعري 1 
عائشة ۷ ۱۱۱۲ 


دز یل و ۰ 
عبد الله بن الشخیر شمه 
۱۸ 
۲ ۱۳ 
۰ 


عبد الله بن عمر 
روم و سوه 
سهل بن سعد 
[ ۶ سهدي 


بو هريره 
عبد الله بن عمرو بن العاص "لح 


(#) علامة (ح) بعد الرقم تعني ورود الحديث في الحاشية. 


۱۳4 [| 


2 


۳ 


طرف الحدیث 


دك عم م 


«ما رت بَعْدِي فتتة أَضَرٌ عَلَى الرّجَالٍ مِنْ النْسَّاءِ) 
بهل تضارون في انس لیس راطا 120 


د که رو 2 مه 2 هم لحم 
«والله لا يَدْحُلَ قلب امْرئ یمان حتی يُحِبَكُمْ لله کل 


ولقرابتي» 


6 ۵ م رو 


«يا قَاظِمَةٌ ألا تَرْضَيْنَ أن تَكُونِي سَيِدَةَ نسَاء 


ا 


الیل ربا إلى السماء'الدنبا فقول ٠.‏ 


فهرس الأحاديث النبوية 
الرّاوي الصفحة 


أسامة بن زید ۳۷ 
أبو هريرة ۷۲۷۱ 
أبو الدرداء ١٠‏ 


عبد المطلب بن ربيعة ۶۵ ١١5‏ 


عائشة ۳ح 


أبو هريرة ۵ 


5 


الفهرس التفصيلي آ1 


الموضوع الصفحة 
٭ مقدمة المعت SOSA Saag Ras‏ 9۶ 
ترجمة الناظم all CL E SS‏ ۳ 
التعريف بالمنظومة KS‏ ا ال SO‏ 
ترجمة الشارح و ا ام E De‏ 
نص القصيدة الدالية OPENSSL a‏ 
+ مقدمة الشارح ees A SSSR‏ ۲۹۰ 
البيت الأول ااا اا ااا 
- بيان البحر العَروضي للقصيدة» ووزنه ب 0041170 
- الصواب في ١تَذْكَارَ»‏ فتح التاء» لا كسرها (حاشية) 0008010 
- بيان معنى «الحلیط»» و«المُنْجد)ء ولالانسَات». والخرّد» EV tees‏ 
- بیان معنی البیت ASR‏ و هه شک مود INS‏ 
الف رك التعلق لفات الةو اء الان See‏ 
- فتنةٌ النساء هي أعظم فتنة على الرجال e‏ 
البيت الثاني aS ESS Aa‏ الال 
- بیان معنی «الْأَظلّالٍ» ل EE‏ 
- بيان معنى البيت که ی e‏ ل ا 
- لیس من السعادة الحقيقية إشعال القلب بتذگر الاوطان والثباء الحسّان ...۰ ۳۸ 
البيت الثالث ار 
- تصدير الناظم منظومته بنصائح لكل مسلمء ولا سيما طالب العلم TA o:‏ 
البيت الرابع کی ا 1 


- نصریح الناظم بمذهبه وأنه من المتّبعين لمذهب الإمام أحمد OS eR‏ 


۳۱۳۰ 


الفهرس التفصيلي 


الموضوع الصفحة 
مناغ الثاظم على الامام أحمد که ل ۱ ۱ 
البيت الخامس SS es‏ ی( 
- مواصلة الناظم الثناء على الإمام أحمد SED‏ ۳ 
- انتقاد الشارح لقول الناظم في الامام أحمد أنه «خير البرية بعد صحب 
محمد والتابعین» E Ress a‏ 
البيت السادس SES ADS‏ ار ESEN‏ 
- مواصلة الناظم الثناء على الإمام أحمد ON Seales‏ 
- المراد ب«السها» و«الفرقد» وک الاسم اط سات عم مر 2011 
البيت السابع E‏ ساوسو اوس ل د 
- الفرق بين «الاتباع» و«التقليد» هه هه ا ES‏ 
البيت الثامن مقي و و ل ی ا ۰ ۲ 
- المنظومة جوابٌ على أسئلة وُجْهَتْ للناظم 10110111 EE‏ 
- الشروع في ذكر بعض صفات طلاب العلم» أصحاب الهمم العالية 5 
البيت التاسع الخو ان ا ا ام ل SS‏ 502 
- السهر مذموم مطلقا إلا ما كان في خير كمدارسة العلم ومذاكرته O‏ 
- طالب العلم له طموح وأهداف لا يقنع باليسير ولا يستلذ بمرقد Rs‏ 5 
البيت العاشر م ونام 5 اساي د ورك يو ةد عمجمل امار فتن و Ss‏ ۵ ۵ ۶۱۷ 
ارا العلم ومذاکرته غذاء للعقول والأرواح 2010 
- طللاب العلم يتسابقون إلى العلا والسؤدد 000101 اا 
البیت الحادي عشر O‏ 2۹ 
- بداية الشروع في ذكر المسائل العَقَدِيّةَ وأجوبتها ل اك 
- بم يعرف المكلت رَيَه ا ا ۰ CV‏ 
- الاصل أن «ما» الاستفهامية إذا دخل علیها حرف جر تُحذّف أَلِقُهًا ۷ 
«المُكَلّف» في اصطلاح الأصوليين کم اكد سد واكم وی Cea‏ 
- معرفة الله تحصل بطرق ثلاث: بالفطرة» والعقل» والوحي و EN‏ 
- «النظرٌ الصحيخ» طریق صحيحٌ إلى معرفة الله قك NR O‏ 
- معرفة الله نوعان: اجمالیتٌ» وتفضيلية NER‏ 


الفهرس التفصيلي 


الموضوع الصفحة 

- القول بان آول واجب علی الا هو: «التَظرا أو «القَصْدٌ إلى النّظر) 
قول مبتَدَع محدّثٌ E OO‏ 
- أول واجب على المكلف هو «الشهادتان» ع E‏ 
البيت الثاني عشر ل وان اا ا ميا هی اام 88 
زت الخلائق واتجد لا شريك له تو وين امب اا 31 
5 و الله تعالی بالتفرد» یتذ یتضمن آنواع التوحید الثلاثة یت 3 

- وَضْفه سبحانه ب«الكمال» يتضمن ‏ على وجه الإجمال - إثبات جميع 
صفات الکمال وتنزیهه عن جمیع صفات النقص و O‏ 
البیت الثالث عشر هم ی O‏ 
- إثبات الصفات لله کل SL Ss‏ 100101 
- المراد باذي الجلال اشنم sess‏ ااه 

- «السرمد» يحتمل أن تکون صفةً ل«الجلال»» ویحتمل أن تکون صفة 
ل«الله» مين ا ا[ ON EMAL‏ 
- انتقاد الشارح لجواب النَّاظم؛ لما فيه من الاجمال 000000089 
- ميته الصَّمَاتِ؛ وصفٌ يطلق على كل من يثبت ولو بعض الصفات ليك o‏ 
الأشاعرة والكُلَّابيّة هم من «مثبتة الصفات» في الجملة 0 0000000 
البیت الرابع عشر هن ی 
- هل صفات الله تعالی قديمةٌ کذاته؟ 1 ی 
- المراد ب«القديم» في باب آسماء الله وصفاته OT‏ 


- لا يصح إطلاق «القديم» باعتباره اسماً من آسماء الله كك ويصح إطلاقه 
TT E E‏ 8 


- باب الاخبار أوسع من باب الأسماء والصفات (حاشية) 0000 ۵ 
- انتقاد الشارح لجواب الاقم واطلاقه بان صفات الله فان لم تَتَجَدَّدِ ..... o‏ 
- صفات الله نوعان : ذاتی وف ا اك 
- من الصفات : صفات ذاتيةٌ من وجی فعليةٌ من وجه آخر Se‏ 2۲ 
- «كلامٌ الله» قدیع التوع حادِتٌ الآحَادٍ E‏ 01 


- عود الشارح لانتقاد جواب الناظم ا الم م نا او ا ا ا ل O‏ 


سم اله التفصیلی 


الموضوع الصفحة 


البیت الخامس عشر و هه ود ار تسوا نونف دی چم ان 
لفی الشییه.عن له کل دید وه و 
- من هو «المُشَيّهه؟ قم و لح د وی و لجاب ات eS‏ 331 
- من شُبّه الله بخلقه فقد گر 2 اميتي اا ONE SR Ra‏ 390 
البيت السادس عشر ON OV oS ese‏ 


- نفي التجسيم عن الله کل 00000 00 ااا 
- «الجسم» لفظ مجمّلٌ يحتمل معاني كثيرة» فيها الحق وفيها الباطل د 
- المراد ب«الجسم» عند المتكلمين اون متسس الك موسا اا سنس" 9 
- موقف أهل السنة والجماعة من الألفاظ المبتدَعَة وإطلاقها على الله كك .. /اه 
- منهج أهل السنة والجماعة عدم إطلاق لفظ «الجسم» على الله كق لا 


نانا ولا شا ا ا 0 

- ذكر مذاهب المتکلمین في إطلاقهم هذا اللفظ على الله كلك E se‏ 

- مذهب الأشاعرة قائمٌ على التناقض والتذبذب والتلفيق OAS ai‏ 
- جواب الناظم فيه إجمالٌ كثيرٌ ENE SS OEE re‏ 
- انتقاد الشارح لجواب الناظم لما فيه من الجزم بنفي الجسم عن الله ك ... ۵۸ 
البيت السابع عشر SEOs ass‏ 
- هل الله ك في كل مكانٍ حال في شيء من مخلوقاته؟ وه 21 
الله ق عظيمء اا و ا O ls‏ 
- جواب الناظم یتضمن نفي الحلول E AE ON OE‏ 2 


- لوازم القول بالحلول 0001 اا OA PRT‏ 
- نفي الحلول لا يستلزم نفي العلو عند نفاته ل امح ال E‏ 


- الإشارة إلى اختلاف النْسَخ في رواية هذا البيت 107 0000 
البيت الثامن عشر E‏ اموا ع ELSE SON‏ 
- [ثبات صفة الاستواء على العرش لله كك RES‏ 
- ورد ذكر استواء الله على عرشه في سبعة مواضع من القرآن 000000000 
البيت التاسع عشر 00 1 10101 1 1 1 1 EE‏ 


- ما معنى استواء الله على عرشه؟ و ا م 1 


الفهرس التفصيلي 


الموضوع الصفحة 
- لا يجوز السؤال عن كيفية «الاستواء»» ويجوز السؤال عن معناه YS eR‏ 
- تخريج الأثر المنقول عن الإمام مالك في ذلك (حاشية) Ta‏ 
- «الاستواء» معلوم المعنی في لغة العرب 5 0 E‏ ۲۳۰ 
- انتقاد الشارح لجواب الناظم؛ لما فيه من شبهة التفویض ل E‏ 
- المأثور عن السلف في تفسیر معاني «الاستواء» د ماو ۱۳ 
اوه فد لاسرا کل وقوال عن لا شييل ان العلم به .... 1۳ 
البيت العشرون DADE aT‏ ذا ۱ 
- إثبات صفة «النزول» لله ك ا و ل ا 
- خبر النزول الالهي متواترٌ لا مَذْفَعَ له E O‏ 
- ذکر بعض المصتفات التي عُني مصئّفوها بجمع أحاديث «النزول» (حاشیة) ‏ 16 
ذکر جماعة من أهل العلم ممن نصّوا على تواتر آحادیث «النزول» (حاشیة) .. 1 
- تفسیر «النزول» بنزول الرحمة أو نزول الملائكة أو نحو ذلك هو من 
التأويل الباطل» ومن تحریف الکلم عن مواضعه اوبست ا وی ۱9 
- جوا الناظم يدل على أنه ممن يثبتٌ «النزول» ويقرٌ به ی ور مزر ۱091 
- «التزول» من الصفات الفعلیة ا DN EE‏ ۱2 
- الأشاعرة ينفون الصفات الفعلية الاختبارية ومنها «النزول» Eê eae:‏ 
البيت الحادي والعشرون ا ال لطس رد ESE‏ 
- الواجب الإمساك عن الخوض في كيفية الصفات E E OR‏ 
- المراد ب«الحديث المسْند» في اصطلاح أهل الحديث E‏ 
- هذا البيت والذي قبله من آوضح ما جاء في هذه المنظومة TEE‏ 0 
- الواجب في باب الصفات: الإثبات مع نفي التمثیل ونفي العلم بالكيفية .. ٦۷‏ 
- فرق بين نفي الكيفية ونفي العلم بالكيفية SS‏ د E‏ 
- لصفات الله كيفية لا یعلمها غیره سبحانه E LS Ee‏ 
- اللزول فيه معت ادن والاقتراب و ا ۱۱۷ 
- من الاصول المهمة فى باب الصفات: أن القول فی الصفات کالقول فى 
الذات RA (7 T ١ eR‏ و ۱ 1۸ 


حم الفهرس التفصيلي 


ا ۱ الصفحة 


- ومن الاصول أيضاً: أنَّ العلم بكيفية الصفة فرع عن العلم بكيفية 
الموصوف احا كاسنن ارا روماه ترجو امت ا AAV ERSTE‏ 
البیت الثانى والعشرون از[ U E‏ 
- إثبات رؤية الله لك SSDS SRS‏ 1 0 
- الأدلة على إثبات الرؤية معلومة من الكتاب والسنة 11 
- الدليل الأول من الكتاب 01 ااا n‏ 
- أصرحٌ آية استدل بها هل السنة على إثبات الرژية 3 ۱۳ 
- الدليل الثاني من الكتاب ام نا او د امسا اوسا وان با ی ۱3 
- الدلیل الثالث من الکتاب رو وم ی وا 01000 
- السنة متواترة في الدلالة على رژية المومنین لربهم ی وی وی سس Ve‏ 
- تتبّع ابنْ القیّم أحاديث الرژية فبلغت ثلاثين حديثاء آکثرها جيادٌ (حاشیة) . ۷۰ 
- ذكر بعض المصنفات في إثبات الرؤية (حاشية) دز 12 0 VS‏ 
- ذکر جماعةٍ من آهل العلم نصّوا على تواتر أحاديث الرژية (حاشیة) ss...‏ ۷۱ 
- الدليل الأول من السنة ا ل ام باط ما اب م سد ار 
- ضبط «تضامون» وبيان معناها (حاشية) VN OE Ae e‏ 
- الدلیل الثاني من السنة مر ات ا و هی و لاا 
- تشبیه رژية الله كلك برژية الشمس أو القمر هو من تشبیه الرژية بالرژية لا 
من تشبيه المرئي بالمرئي E‏ ا لام بد امام ا ا مور ما VY‏ 


الل O‏ ا 


- مذهب آهل السنة والجماعة في الرژية SS‏ وی ۱۳ 
- مذهب الجهمية والمعتزلة في ذلك A‏ م ا 
- أدلة المنكرين للرؤية ومناقشتها ASR‏ ال 
- نفي الإدراك لا يستلزم نفي الرؤية مطلقاً ا ۱ 
الأبصار لا تحيط بالله کل ؛ لكمال عظمته 157 0000 ا 


- الصحيح أنَّ «لن» تأتي للتأبيد تارق ولغير التأبيد تارة أخرى ess‏ ل 


الفهرس التقضيني الك 


الموضوع الصفحة 
- أبطل ابن القيم في «حادي الأرواح» الاستدلال بقوله تعالى: ان رنه 
على نفي الرؤية من سبعة أوجه یه ا VE‏ 
- مذهب الأشاعرة في الرؤية RR‏ م ا VE‏ 
- منشأً قول الاشاعرة SES CR‏ ال VE‏ 
- انتقاد الشارح لجواب الناظم لما فيه من الاجمال اا وا مگ روم E‏ 
- جری الناظم على مذهب الاشاعرة في هذه المسألة (حاشیة) هی ۱۷۵۰ 
- المومنون یتفاوتون في رژیتهم لربهم كبك دی ۱۳۵ 
- آهل الجنة لهم موعذ يرون فيه ربهم كك VE ale e‏ 
- يوم المزيد» في الآخرة يقابل «يوم الجمعة» في الدنيا EA‏ ۷3۶ 
- أهل الدرجات العلى ليس بينهم وبين أن ينظروا إلى ربهم إلا رداء الكبرياء 
على وجهه سبحانه VE Sea eee as AS‏ 
- مسألة: رؤية النبي بيا لربه كيك ليلة المعراج ا ی 
- الصحيح أنه بي لم يرَ ربه بعيني رأسه VE e nA‏ 
البيت الثالث والعشرون ARAN eS‏ ا 
- إثبات صفة «العلم» لله کل 01 010010111011 
- من الأصول الفاسدة التي بنى عليها المعتزلة مذهبهم: إثبات الأسماء 
ونفي ما تدل عليه من المعاني ديو اليه رنيو الو ساملا ESE‏ ۷۱۲۰ 
- کل اسم من آسماء الله تعالی متضْ لصفةٍ من صفاته سبحانه سس ۶ 
- قاعدة: آسماء الله كك تدل على ذات الله وعلی صفته بالمطابقة» وعلی 
آحدهما بالتضمّن» وعلى ما يستلزمه هذا الوصف بطريق اللزوم ا 
- آقسام الدلالة اللفظية الوضعية (حاشية) SESS as‏ ا 
- أسماء الله ك مترادفةٌ فى دلالتها على الذّات» ومتباينةٌ فى دلالتها على 
الصفات VN ale 1 NS E OS ۱ ae‏ 
- آسماء الله كك ليست أعلاماً محضةًء وانما هي أعلامٌ وصفاتٌ امس با 
- أسماء الرسول وک أعلامٌ وصفات. وأما أسماء سائر الناس فهي أعلام 
فقط مقا سعد لما ارگ انس بم ی VASE AGER ON‏ 
- معنی اسمه يلل : «محمد» و«آحمد» ها ی ی هه ی VA‏ 


Ha‏ الفهرس التفصيلي 
المو 2 الصفحة 
- التحقیق أنَّ اسم «الله» مشتقٌ ولیس بجامد؛ وبیان وجه اشتقاقه i‏ 
- جواب الناظم يدل على أنه بُ الاسم والصّفَّة E‏ 
البيت الرابع والعشرون Ae MNase aa ARE SR Aa Rss‏ 
- إثبات صفة «الكلام» لله كك VAISS RSA‏ 
- مذهب الجهمية والمعتزلة 0 0 0 ااا 
- «الحْرّس» صفهةّ تقض وفيت ينره عنها الرثٌ گنل ی ی د A‏ 


- تعبير الناظم ب«السكوت» محتمل لأحد أمرين اا ا لوو ا 2 ۳۳ 
- الفرق بين «الخرس» و«السكوت» ب 0 


- «السکوت» ذاته ليس عيباً على الإطلاق» بخلاف «الخرس» و E‏ 
- انتقاد الشارح لجواب الناظم ا E‏ 


- إذا كان «الکلام» صفةٌ كمال في المخلوق» فالخالق سبحانه أولى وأحرى 


- «السَیذٌ» اسم من أسماء الله كك A NA‏ 
- مذاهب الناس في کلام الله ك AEA ESA‏ ۸۱۱ 
- مذهب الجهمية والمعتزلة ا 0 
- مذهب الكلابية والأشتاعرة 251101 313 REA‏ 
- توضیح مذهب الاشاعرة 4 ی ANSE‏ 
- بيان حقيقة مذهب آهل السنة والجماعة 7 AV es‏ 
- الله تعالی يتكلّم إذا شاءء بما شاءء كيف شاء اخ ۱۶ 
- كلامه ك قديم النّوع حادثٌ الآحاد AE Ae‏ 
- کلام الله صفةٌ قائمةٌ به» تابعةٌ لمشيئته ا E A‏ 
- الله وك یتکلم بصوتٍ یسمقه من شاء من خلقه و e‏ 
- كلام الله كك ليس ككلام البشر أو أحدٍ من الخلق RE ESE‏ 
- ما ورد في نسبة «السكوت» إلى الله كلك ie A‏ از 
البيت الخامس والعشرون aes SaaS aa‏ عر AVANE‏ 
- القول في «القرآن» NE 1 E‏ 


- القرآن كلام الله ك ا ا Ni‏ 


- 1 1 1[ ا د 


الموضوع الصفحة 


- جواب الناظم یتضمٌن الرَّدّ على الجهمية والمعتزلة القائلين بأنَّ القرآن 
مخلوق RSS‏ اميه مب اف ا RE SG‏ 
- انتقاد الشارح لجواب الناظم وما فيه من الإجمال RE RRA‏ 
- کل الطوائف متفقون على أن «القرآن کلام الله» ولکنهم عند التفصیل 
مختلفون ا ل ا وااو هم هه اي روا دمم مت AE‏ 
مذهب الجهمية والمعتزلة لوقنم كلمن استداه ملو مالس الس 86 


- مذهب الأشاعرة والكلابية ا NO‏ 
_ مذهب السالمية ی لطا کات اطي سسا الم یه یا و AO‏ 
- عود الشارح لانتقاد جواب الناظم لما فيه من الاجمال الذي لا يتبين به 
مذهبه على وجه الدقّة a.‏ ا NO: 4 sS‏ 
- الإشارة إلى اختلاف النسخ في ذكر الشطر الثاني من البيت» وأثر ذلك في 
تحدید مذهب الناظم رد شم ا ا AN‏ 
البيت السادس والعشرون ê.‏ هو الماش نه و ساره NEZAN‏ 
- «القرآن» كلام الله کش سواءً كان متلرَاً بالألشن أو مكتوباً في 
المصاحف. أو محفوظا في الصدور ااا AV‏ 
- جواب الناظم عن هذا القرآن الذي نتلوه أنه «كلامُ الله» هو منه على سبيل 
المجاز؛ لما رف من مذهبه أنّه ممن یقول بعَدّم كلام الله E Se‏ 


مُودّى مذهب الأشاعرة فى «القرآن» لا يختلف عن مذهب الجهمية 
والمعتزلة AN SSE ASSES asi aS‏ 


- كلام النَاظم في هذا البيت لا يتضمن تحریرٌ مذهبه بوضوح E‏ 1 
- استظهار الشارح أن يكون الناظم ممن يذهب في «القرآن» مذهب الأشاعرة ۸۸ 
- الواجب على المسلم أن يعتصم بما مضی عليه سلف هذه الأمة A ets‏ 
البیت السابع والعشرون ESAS SSA‏ 
- القول في آفعال العباد» ومذاهب الناس في ذلك Ra‏ 
- مذهب الجبرية A se Ne EE‏ 
- مذهب المعتزلة ا 


سس ا 


الموضوع 


- مذهب الاشاعرة O O‏ 
- المراد ب«گشب الأشعري» وبيان أنه أحدٌ الثلائة التي لا حقيقة لها ... 
- مذهبٌ الاشاعرة في هذه المسألة قريبٌ جداً من مذهب الجبرية ۳ 
- بيان حقيقة مذهب أهل السنة والجماعة في المسألة e‏ 
- الفعل بالمعنی المَصدَرِي إنما يقوم بالفاعل E‏ 
- كثيرا ما يطلق «المصدر» ويراد به اسم المفعول ا SS‏ 
- انتقاد الشارح لجواب الناظم لما فيه من الاجمال EEA‏ 
- استبعاد الشارح أن یکون الناظم ممن يقول بقول الجهمية الجبرية .... 
- ميل الشارح إلى أنَّ الناظم يذهب مذهب الأشاعرة في هذه المسألة . 
البيت الثامن والعشرون اعد و ا ا یک 


- هل فعْل العبادٍ للقبیح من الافعال مراد لله كل؟ e‏ تن 
- الإرادة كلها لله لك فما شاء كان وما لم يشأ لم يكن E‏ 


- المعاصى الواقعةً فى الوجودٍ هى واقعةٌ بمشيئة الله وحکمته 50 
البيت التاسع والعشرون e SNS‏ ما و ا ج41 eA‏ 


د الترهاة العقلى على أن افعال الماد مكلو ف كق نها وافعة اراد 
ری ڪا ۵ ۳2 عع و ۳1 8 ۳ 

- القول بأن فعل المعصية غير مراد لله كك يلزم منه تمص الرَّبٌ وتخجیژه . 

- الایات الدالة على أن الکفر والمعاصی الواقعة فى الوجود واقعةٌ بمشيئة الله 


وارادته ART‏ یر ی کر 5 ۳ 
- مناظرةٌ بين عبد الجبار الهمذاني المعتزلي وأبي إسحاق الاسفرائيني .. 


- مشيئةٌ الله للکفر والمعاصي مع بغضه وکراهته لها راجعٌ إلى حکمته البالغة ۹۹ 


البيت الثلاثون ao‏ العامة طق كات سم او وه تمق لم مام ةا 
- مسألة «الإيمان» وبيان حقيقته 000008 
- مذاهب المخالفين في مُسَمّى «الإيمان» E‏ 
- مذهب أهل السنة والجماعة في مسمی «الایمان» EES‏ 


۹۷ 


عناية أهل العلم قديماً وحدیثاً بمسألة «الایمان»۰ ومُصَتَمَانُهم في ذلك (حاشية) ٩۷‏ 


- ثناء الشارح على جواب الناظم في هذه المسألة» وأنه مطابق لمذهب أهل 


السنة والجماعت وأنه من أحسن ما ورد في هذه المنظومة وأوضحه 


۰ج ا ا نج 


الموضوع الصفحة 
البيت الحادي والثلاثون ب01 0 ES ARTO‏ 
- مسألة «الخلافة» وذكر الخلفاء الراشدين والإشارة إلى بعض فضائلهم Aa‏ 
- مسألة «الصحابة» تُعَنُ من أهمٌّ القضايا التي وقع فيها الثرَاع بين الم ss‏ 
- الرّافضة ییخضون جمهور الصحابت ويطعنون فيهم ويسبونهم ea‏ 1 
- الخوارج يطعنون في أهل البيت» بل ویکشرون علياً ضف O eRe‏ 
- من مذهب الرافضة الباطل طعنهم في خلافة أبي بكر وعمر وعثمان و ۰ 44 
- أهل السنة والجماعة وسظ بين الروافض والخوارج في هذا الباب ........ 4 
- أحقٌ النّاسٍ بالخلافة بعد رَسُولٍ الله كل هو أبو بكر الصدّيق لله 3 
- مذهب الرافضة في خلافة أبي بكر الصديق وله rene‏ 
- اختلف أهل السنة في خلافة آبي بكر نه هل ثبتت بالنصٌ الجلي أ 
بالنص الخفي والإشارة» أم بالاختیار؟ کی وی وس ی ۳ 
- ذهب شيخ الاسلام ابن تيمية إلى أن خلافة آبي بكر ثبتت خکماً بالنصل 
وثبتت فعلاً بالاختيار 8 00 
البیت الثاني والثلائون مق 0 ۱۲۱۲ 
- الإشارة إلى بعض فضائل أبي بكر الصديق طب دو تمدو م OTA VE‏ 
البيت الثالث والثلاثون 0 0 
- ذکر الخليفة الثاني عمر بن الخطاب ولب E‏ ا 
- وَلِيَ عمرٌ الخلافة بعهدٍ من آبي بكر الصديق وه TSE‏ 
البيت الرابع والثلاثون ال ا SES‏ ۱۱۵ 
- الإشارة إلى بعض فضائل عمر بن الخطاب ولب ا ۲۳:۵۵ 
- سبب تلقيب عمر وله ب«الفاروق» -بتزذزد 00005 ۱۱:۰۱ 
- وَضْفٌ النبي وي عم عُمَرَ يك ب«المُحَدَتْ) ..... es‏ ا او OEE‏ 
- من آثار تحدیثه والهامه a‏ ار کم 1 
- من أعظم فضائله ديه كثرة الفتوح وانتشار الاسلام في عهده م ۳ 
البيت الخامس والثلائون OVROM‏ 


- ذکر الخليفة الثالث عمال بن عَان ال O‏ 


- ۳727 الفهرس التفصيلي 


الموضوع الصفحة 
- الاشارة إلى فضيلة عثمان وهه لما بايع عنه النبي به بيده الشريفة في 
«بيعة الرضوان» سر الما جه ی هه اس ی کم و مب 1۳:9 

البیت السادس والثلائون مج و اه تاو دس EA‏ 
- الاشارة إلى بعض فضائل عثمان بن عفان طلا تیه ۱۳3 
- مصاهرته وب للنبی کل تا و اب ادن مسا ۷ ۱۹ 
- مبايعة عثمان وله وتوليه الخلافة بعد مقتل عمر له بو ا ۱۳۲ 
- استقرٌ أمرٌ أهل السنة على أن أفضل الصحابة على الاطلاق هم: أبو بكرء 
ثم عمرٌء ثم عثمان» ثم علي ڪر و ا ۱۳ 

البیت السابع والثلائون ...... ی ۱ ۱۱۱۲ 
- مقتل عثمان ڪيه وهو یتلو کتاب الله ڳل OS‏ 
- سبب تلقيب عثمان وه بهذي النورین» ا 


- تلقيب عثمان َيِه باذي النُورّين» ليس مأثوراً عن النبي كله ولا عن 
أحدٍ من الصحابة ون لكنّه مما اشْئَهّرَ إطلاقه عليه عند كثير من 
المؤرّخين وأهل العلم ا للك ا اس EE‏ 


البيت الثامن والثلاثون O E‏ ا 
- ذكر الخليفة الرابع عليٌ بن أبي طالب ذه و ل ا ب PSE‏ 


oT‏ ا 
- مسألةٌ المُمَاضَلَة بين علىّ وعثمان ا من المسائل التي وقع فيها خلاف 

بين السلف قديماًء لكن استقر أمر أهل السنة على تقديم عثمان ول .... ۱۱۲ 

- إيراد الشارح لبعض فضائل علی وه التي وردت في السنّةٌ النبويّة ۱۱۲۰ - ۱۱۳ 


- مبايعة على طبه وتولیه الخلافة بعد مقتل عثمان ذه ا اه ۱۳( 
- أفضل ما جرى في عهد علی ذَبْه هو قتاله الخوارج ESA‏ 
- لا خلاف بين الأنّة كلّها على أن علیاً نه كان أولى بالخلافة بعد مقه 
عثمان من غيره مح واوا ا ا حمس A ESSER‏ 
البيت التاسع والثلاثون ece‏ ااال 
- الإشارة إلى بعض فضائل عليٌ بن أبي طالب ذه اسم ا ا VE aS e‏ 


- مصاهرته للنبي وَل وزواجه من فاطمة نا ل ا 


انفهرس التفصيلي ۳ 


الموضوع الصفحة 
- وصف فاطمة و ب«البتول» وبيان معناه NO a E SE.‏ 
- لفظ «البثُول» يدل على الاك واه والفضل RSS‏ ۱۰۱9 
- علي بن أبي طالب كه هو رابع الصحابة في الفضل وفي الخلافةء وهو 
أفضل بني هاشم بعد النبي كَل E‏ 
- جمع الله لعليّ و بين فضل الصحبة وفضل القرابة SESS‏ و مس یه ۱۳۵۲ 
البيت الأربعون مر و که که ی ا ا 
- الحسن أكبر أولاد عليّ َب وبه كان یکتّی ماسب لوو ام ا ا 
التلقيب ب«أمير المؤمنين» بدأ من زمن عمر له AERA AGE‏ 
- تلقيب على طب باالامام» ليس من الألقاب المشهورة عند أهل السنة ...۱۱۲۰ 
البیت الحادي والأربعون Ta NV Rae ES‏ 
- ذكر معاوية بن أبى سفيان وه AVS E aA‏ 
- سیب تخصيص الناظم معاوية طب بالذكر دون سائر الصحابة و Ne‏ 
تاره E‏ وهم الصحابة الکرام ون ی ۱۱۹ 
- الصحابة الكرام ون ليسوا بمعصومين من الخطاً والزلل NAE‏ 


- منهج أهل السنة والجماعة فيما شجر بين الصحابة ون یتلخص في آمرین ١١9‏ 
- نقل نفيسٌ عن شيخ الاسلام ابن تيمية في هذا المعنى (حاشية) ... ٠١١-١١۹‏ 


البيت الثاني والأربعون اا TSI NE‏ 
- الاشارة إلى بعض فضائل معاوية بن آبي سفیان ذلك E‏ موه ۱ ۱ 
- كان وه من کتثاب الوحي الذین اختارهم النبئٌ و لهذه المهمة الجليلة ۰ ۱۲۱ 
SS‏ وت 1 ی ی نوی ۱۱ 
- كان وه سياسياً محنّكاً وإيراد ما يدل على ذلك EES‏ 
- في عهده يِه وقعت أولى الغزوات البحرية CS me‏ 12100 

البيت الثالث والأربعون ل 
- دعاء الناظم. للصحابة رضي الله عنهم أجمعين بالصلاة الدائمة عليهم من 

رب العالمين 00 ا 

البيت الرابع والأربعون 08 ل ا 


- حب أصحاب رسول الله ية من أعظم مراتب الحُبٌ في الله كك nad‏ 


]۳16۸[ 


الموضوع الصفحة 

- التعبير عن اليوم الآخر ب«العّد) E‏ ااا 
- حب الصحابة وء والإيمانُ بشرع الله ظاهراً وباطناً سب للفوزٍ يوم 

القيامة اق جه اب سب ا ما وت ها نسي که كو اك امم ا ۱۱ 

البيت الخامس والأربعون ل و ا 

- خاتمة المنظومة E‏ اا SDDS‏ ۲۱۱ 
- ينبغي للمسلم في جميع ما أنعم الله به عليه من النعم الدينية والدنيوية أن 

يضيف ذلك كله إلى الله هبن ااا ااا ااا NE‏ 

اول الشكر هو الاعتراف بح المُنِم وعظیم قَضْلِه Oe obs‏ 

- اعتذار الشارح عن الناظم فيما وقع في منظومته من ملاحظات ودعائه له . ۱۲۶ 

_ الحق لا يعرف بالرجال» وانما الرجال هم الذين يعرفون بالحق VO‏ 


- الأصل في معرفة مذهب آهل السئّة والجماعة في المسائل التي اضطرب 
فيها لسن هو ما جری عليه هم اسب الصالح أهل القرون المفضلة .. ۱۳۵۰ 


- خاتمة الشرح SS ERS‏ سو مس O‏ 
الفهارس العامة a a‏ واو VE‏ 
- فهرس الآيات E‏ ا 
- فهرس الأحاديث NSE RS LE DARGA‏ ۱ ۲ ۵۶ ۱۲ 
- الفهرس التفصيلي لمحتويات الشرح وم ان مقا الو اي كا 


- الفهرس الإجمالى لمر الاو م ا و ل ا NE‏ ۱۸2 ۱۳۵ 


الفهرس الاجمالي المت 


الموضوع الصفحة 
* مقدمة المعتني هک ا O‏ 
ترجمة الناظم ات هد وه وه وم که کم ام ی E AERO‏ 
التعریف بالمنظومة 011 ی ۱ 
ترجمة الشارح E‏ سک میک وی و ای ۱۳۱۳ 
نص القصيدة الدالية ی وی یی 2 ۰ ۵ 
# مقدمة الشارح RS‏ حم او و O sela AS‏ 
البيت الأول اه !امسو قن أ وك لون وه جو ا ا Vea Pea‏ 
البیت الثانی ی 1 1 1 1 ANV‏ 
البيت الثالث ا ی ی ی مت رهاظ 
البيت الرابع سمخو جا ی وک EE‏ 
البیت الخامس و 
البیت السادس 00101 3 
البيت السابع 00 0 ا 
البيت الثامن EER EEE SR‏ 
البيت التاسع CO OR N‏ 
البيت العاشر SS ae‏ 1111 1 11101011 
البيت الحادي عشر EV aes‏ 

- بم يعرف المکلّك رَبّه؟ 011 e‏ 
البيت الثاني عشر SS Ra‏ و O Sete‏ 

بر الخلائق واحدٌ لا شريك له E EA‏ 


البيت الثالث عشر Eo a,‏ 101011 ا 


سس الفهرس الا جمالي 
هه لاسام 


الموضوع الصفحة 
- [ثبات الصفات لله كك SE‏ اومس امو اده 
البیت الرابع عشر aS‏ کت ی سس ۰ ٩۲۰‏ 
البيت الخامس عشر a‏ ی ل OO e‏ 
- نفی الشبيه عن الله كك RS EMS‏ 992 
البيت السادس غر A EE‏ 
- نفي التجسيم عن الله كبك REARS‏ 9۲ 
البیت السابع عشر ا م واه که ی ا ۵ بیع 3۳ 
- هل الله کک في کل مکان حال في شيء من مخلوقاته؟ و و أله 
البيت الثامن عشر . ل م حت عفان ميم و E‏ 1 
- إثبات صفة الاستواء على العرش لله کل ea‏ م ل 
البيت التاسع عشر O‏ ا 
- ما معنى استواء الله على عرشه؟ Ae‏ تيس ل ا DN‏ 
البيت العشرون Ea‏ اوس سام تس الوا ل E‏ 
- اثبات صفة «النزول» لله كن و BE‏ ۱۳۶ 
البيت الحادي والعشرون AS E ERE SRSA RS‏ 
- الواجب الإمساك عن الخوض فى كيفية الصفات و اج مو یی ۱۱ 
البيت الثاني والعشرون 77 ۱ ما E‏ او ا 
- إثبات رؤية الله کت A ahs‏ وو اس اتاو امس دقام اسيك مما SESS‏ ا 
البیت الثالث والعشرون A‏ ااا VY VE‏ 
- إثبات صفة «العلم» لله كك م اج ا 1 
البيت الرابع والعشرون شك سد ةرسامس AVN‏ 
- إثبات صفة «الكلام» لله كل م انه ون اجن شك VA nis aba‏ 
البيت الخامس والعشرون EAE ees‏ ۱۱۱ 
- القرآن کلام الله کک AE e EAR SAS Sea‏ 
البيت السادس والعشرون SNN ESEREN‏ 
- القرآن الذي نتلوه بألسنتنا هو كلام الله حقيقة 8ب 0 0 


البيت السابع والعشرون ات ون الس TENN e‏ 


الفهرس الاجمالي الم 


السك الصفحة 
- خلق أفعال العباد حا ا ةحاس محا سا RI aes‏ 
البيت الثامن والعشرون اا O‏ 
- هل فعل العبادٍ للقبيح من الأفعال مرادٌ لله كك؟ TREE‏ 
البيت التاسع والعشرون ا اا 
- البرهان العقلي على أنَّ آفعال العباد مخلوقةٌ لله كك وأنها واقعةٌ بإرادته . 44 
البيت الثلاثون متعم ساسك عتمأ د sei‏ بقح ا ENE‏ 
- «الایمان» وبیان حقيقته RS‏ و E Rr‏ 
البيت الحادي والثلاثون 00 1 1[ 1 ا اس ۱ 
- «الخلافة» وبيان فضائل الخلفاء الراشدين بالق A RESA‏ 
البيت الثاني والثلاثون eee‏ ا انا 
- الإشارة إلى بعض فضائل آبی بكر الصديق وله SSNS‏ الفا دا 
البيت الثالث والثلاثون ا ااا O‏ 
- الخليفة الثاني عمر بن الخطاب وله المح و م اال ا و مت ذا 
البيت الرابع والثلاثون Men‏ طاح مي ا ۱2۵ 
- الاشارة إلى بعض فضائل عمر بن الخطاب وله وو و و ۱:۵۵ 
البيت الخامس والثلائون لهجا الود EL ELSA SCARS‏ 
- الخليفة الثالث عثمان بنَ عَفَّان ملك 9 13۵ 
البيت السادس والثلاثون AA VOSS‏ 
- الإشارة إلى بعض فضائل عثمان بن عمَّان وليه معني سكي ۳ 
البيت السابع والثلاثون 00000016 00 
- الاشارة إلى فضائل آخری لعثمان طبه ز  Sees‏ 
البيت الثامن والثلائون INE AES‏ 
- الخليفة الرابع علي بن أبي طالب طب E lG‏ انا ا 
البیت التاسع والثلائون Snr‏ ۵ ۱۳۳۱ 
- الاشارة إلى بعض فضائل عليٌ بن آبي طالب و ۱ 
البيت الأربعون اتناس يه ا OVA NETO ESASA‏ 


- الإشارة إلى فضائل أخرى لعلي له 00 ۳۱ 


الموضوع الصفحة 
البيت الحادي والأربعون ENE‏ ا م اف رب 
- ذکر معاوية بن أبى سفيان وه عن حم عأ ی لاا 
البیت الثاني والاربعون EEA NRL SS‏ 
- الاشارة إلى بعض فضائل معاوية بن آبي سفیان طبه 0 ی ۳ ۱۲ 
البيت الثالث والأربعون O yT‏ ل 
- دعاء الناظم للصحابة أجمعين بالصلاة الدائمة عليهم من رب العالمين .... ۱۳۲ 
البیت الرابع والأربعون AEE‏ 
- حب الصحابة وء والایمان بشرع الله ظاهراً وباطناً سب للفوز يوم 
القيامة ام ال ال نك نياج TO‏ و مط ال i‏ 
البيت الخامس والأربعون ی و م ام م 17 
- خاتمة المنظومة 000١ E‏ ا 
# الفهارس العامة كا ارق ا ASAS‏ عقاف اروم LEV‏ 
- فهرس الآيات لل ال هر ا E‏ 
- فهرس الأحاديث النبوية TOES AoE SSeS‏ 
- الفهرس التفصيلي لمحتويات الشرح RSA OA SRE‏ 
- الفهرس الإجمالي O‏ ی 


دار ابن الجوزي 8428146 
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